QUANDO A MODA E POLITICA: AS MULHERES NEGRAS
E A REVISTA AFRO BRASIL

Resumo

Neste artigo realizam-se algumas reflexdes acerca da mulher negra e sua relagdo com
a moda como ferramenta de luta sociopolitica. Elegemos como campo de estudo a revista
Raga Brasil, que teve seu nome alterado em meados do ano de 2016 para Afro Brasil. A partir
do periédico e da selecdo de alguns de seus exemplares e colunas, abordamos a presenga e
representa¢do da mulher negra relacionando a mesma aos elementos culturais e politicos
presentes na moda. A partir das colunas de moda e beleza, foi possivel relacionar a luta do
feminismo negro presente na sociedade brasileira através de um discurso de valorizagdo
étnico-racial que nos leva a pensar a moda como uma ferramenta de reivindicagdo social e,
portanto, politica.
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Abstract

When fashion is political: the black women and the Magazine Afro Brasil

This article discusses about black woman and the relationship with fashion as a tool
for socio-political struggle. We chose as field of study the magazine Raga Brasil, that had its
name changed in the middle of the year 2016 for Afro Brazil. From the periodical and the
selection of some of its issues and columns, we address the presence and representation of
the black woman relating it to the cultural and political elements present in fashion. From
the columns of fashion and beauty, it was possible to relate the struggle of black feminism
present in the Brazilian society through a discourse of ethnic-racial valorization that leads
us to think of fashion as a tool of social and therefore political claim.

Key words: Magazine Afro Brasil, black women, fashion, feminism.

Resumen

Cuando la moda es politica: las mujeres negras y la Revista Afro Brasil

En este articulo se realizan algunas reflexiones acerca de la mujer negra y su relacién
con la moda como herramienta de lucha sociopolitica. Elegimos como campo de estudio
la revista Raza Brasil, que tuve su nombre alterado a mediados del afio 2016 a Afro Brasil.
A partir del periédico y la seleccién de algunos de sus ejemplares y columnas, abordamos
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la presencia y representacién de la mujer negra relaciondndola a los elementos culturales
y politicos presentes en la moda. A partir de las columnas de moda y belleza, fue posible
relacionar la lucha del feminismo negro presente en la sociedad brasilefia a través de un
discurso de valoracién étnico-racial que nos lleva a pensar la moda como una herramienta
de reivindicacién social y, por lo tanto, politica.

Palabras clave: Revista Afro Brasil, mujeres negras, moda, feminismo.

Introducao

Sabemos que as mulheres brasileiras sdo diversas, posto que somos um pais
multirracial desde a sua formagdo. No entanto, ainda estamos presos a uma padro-
nizagdo no que tange as representagdes da beleza feminina. O que estamos falando
aqui ndo é nenhuma novidade, pois um olhar mais atento para as campanhas
publicitdrias, periédicos e teledramaturgia é o suficiente para constatarmos que hd
uma norma de beleza vigente: mulheres brancas, magras, heterossexuais e jovens.
O que isso acarreta, em uma sociedade desigual, é preocupante para todos aqueles
que discutem e defendem a valorizagdo e o respeito pela diversidade e pelos Direi-
tos Humanos.

A partir deste cendrio, consideramos relevante pensar acerca das mulheres
negras,' pois o facto de elas ndo aparecerem — ou aparecerem pouco e estereotipa-
das — na midia € uma das tantas maneiras de inviabiliza-las na nossa sociedade.

No presente artigo, pretende-se refletir sobre como a moda, sendo uma mani-
festagdo cultural, tem o poder de quebra de siléncio e de visibilizagdo, pois o corpo
e as vestes estdo em constante didlogo com o meio social. A moda fala e, nesse caso,
tem falado em alto e em bom som sobre a importancia e a presenca das mulheres
negras em meio a formacao sociocultural e politica do Brasil.

Oliveira (2011) informa que, no Brasil, mesmo com a presenca significativa da
populagédo negra e sua forte influéncia cultural e nas decisdes de consumo, pouco
se pesquisa a seu respeito em relagdo a dindmica mercadolégica e o comporta-
mento dos consumidores. Para a autora, o consumo para a populacdo negra pode
ressignificar suas representagdes culturais, jd que expressam ascensdo social de
uma popula¢do comumente de baixa renda e pode ser uma estratégia para ameni-
zar os efeitos da discriminagéo.

Os termos negra e negro estdo sendo pensados a partir da perspectiva de ressignificagdo e de
distanciamento da «carga pejorativa que envolvia a terminologia». A ressignificagdo do termo
estd em meio ao contexto de lutas e resisténcias dos movimentos negros contra o racismo e a
exclusdo social. Concomitante ao debate e lutas de afirmacdo de identidades étnicas, também o
termo afro-brasileiro, afro-americanos e afrodescendentes ganham relevéancia e se tornam reali-
dades denunciadoras dos processos de exclusdes, a0 mesmo tempo referéncia para se propor e
buscar estratégias conjuntas de inclusdo (Rocha 2010, 899-907).
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Neste sentido, discutir sobre o tema elencado neste artigo passa por pensar
um contexto socio-histérico permeado por hierarquias e relagdes de poder que
se constituem em um sistema socioeconémico de exploragdo e exclusdo racial
que se «naturaliza» principalmente a partir de significantes corporais como cor
da pele, caracteristicas fisicas do cabelo, as fei¢gdes do rosto, entre outros (Hall
2003, 70).

A revista Afro Brasil é o periddico escolhido por nés para analisar como este
grupo de mulheres brasileiras é representado. Este periédico era intitulado Raga
Brasil e, no ano de 2016, alterou seu nome. A necessidade de um veiculo segmen-
tado para o negro brasileiro foi uma das principais justificativas dos criadores da
revista, pois este grupo nao tinha espago nos principais veiculos nacionais.

Para este artigo, optamos por trabalhar com os dois tltimos exemplares da
Raga Brasil e o segundo exemplar da Afro Brasil, edigdes dos niimeros 197, 198 e 2,
que circularam entre o final de 2015 e o inicio de 2016.

Ser mulher e ser negra

Os negros, as mulheres e demais grupos considerados minoritdrios foram
negligenciados por muito tempo nas produgdes historiograficas. Somente em
1960, como pontuam Soihet e Pedro (2007), que o campo histérico voltou seu olhar
para grupos antes excluidos, passando entdo a incluir mulheres, camponeses, ope-
rdrios, escravizados, etc. No entanto, ainda que as mulheres tenham comegado a
ser alvo de um olhar mais atento por parte de estudiosos, foi apenas por volta de
1970 que o discurso feminista comegou a contestar a ideia da homogeneidade
sobre mulheres que era, em geral, abordada pelos historiadores.

Firmou-se a ideia de reivindicar a «diferenca dentro da diferenca», pois as
mulheres «ndo podem ser tratadas, exclusivamente, sob a rubrica da questdo de
géneros se esta ndo levar em conta as especificidades que definem o ser mulher
neste e naquele caso» (Carneiro 2003, 119).

Ao pensarmos as conquistas das mulheres na sociedade brasileira, necessita-
mos considerar percursos histéricos diferentes, uma vez que as condigdes de vida
femininas j4 partiam de patamares desiguais. Trata-se, porém, de considerar a
interseccionalidade, ou seja, «a mulher negra continua vivendo em uma situagdo
marcada pela dupla discriminagdo: ser mulher em uma sociedade machista e ser
negra numa sociedade racista» (Munanga e Gomes 2006, 133).

Para Crenshaw (2012), que sistematizou conceitualmente a categoria inter-
seccionalidade na década de 1990, é fundamental que as experiéncias das mulhe-
res negras sejam consideradas a partir das categorias da discriminacao racial e de
género, posto que as interse¢des de ambas compactam e impactam sobre elas.

De acordo com Santos (2016, 18),
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o conceito de interseccionalidade, muito caro para a teoria do feminismo negro, recusa
andlises aritméticas sobre a articulacdo entre diferentes sistemas de opressdo como
género, classe e raga e busca compreender como a interagdo entre esses diferentes
fatores particulariza a forma como determinados grupos vivenciam as desigualdades.
(Santos 2016, 18)

Em concordancia sobre a necessidade de especificar as diferengas entre
mulheres, Rodrigues (2013) acrescenta a importancia do termo interseccionali-
dade, que foi difundido por feministas negras na década de 1980* e buscava inte-
grar justamente diversas categorias que unificam ou diferenciam os grupos de
mulheres dentro do contexto social. O termo foi muito utilizado, por exemplo,
para que se considerassem trés categorias principais em conjunto: classe, género e
raga. Antes disso, questdes de raca e género eram tratadas separadamente. Foi
necessdrio «enegrecer» a luta feminista e «sexualizar» a luta do movimento negro,
ou, conforme Biroli e Miguel (2015), a nocdo de interseccionalidade permite com-
preender que os sistemas de dominagdo sdo multiplos.?

Nepomuceno (2012) assevera que, na virada do século XIX para o XX, as
mulheres de boa parte do mundo e também do Brasil algaram voos antes ndo ima-
ginados. Conseguiram cargos que eram unicamente masculinos, conquistaram o
direito ao voto e obtencdo de diplomas. No entanto, essa trajetéria de aquisig¢des
ndo se aplicou da mesma maneira a todas as mulheres, como é o caso das mulheres
negras.

A raiz dessa desigualdade jd aparecia no Brasil p6s-aboli¢do, onde mulheres
negras trabalhavam como pequenas sitiantes, agricultoras e ambulantes de rua. O
espago de atuacdo delas ndo era o privado como as «<bem-nascidas» e brancas, pois
precisavam trabalhar pesado, visto que ndo existiu uma politica justa de inser¢do
no mercado apds a libertagdo da escravatura (Nepomuceno, 2012; Munanga e
Gomes 2006).

As rafzes da desigualdade, vistas jd no periodo de pés-aboli¢do, se perpe-
tuam até os tempos atuais, tanto pela dominagdo simbdlica que acabou sendo

2 Conforme Santos (2016, 17), a corrente teérica que discute a interseccionalidade ndo surge como
muitos autores indicam nos anos de 1980, segundo a autora: »surgiu na metade do século XIX,
quando Sojourner Truth (1797-1883), que é definida como a pioneira da teoria do feminismo
negro norte-americano, proferiu o discurso Ain't I A Woman? na Conferéncia dos Direitos da
Mulher de Ohio em 1852».

Raga é entendida como construgao politica e social. Uma categoria «discursiva em torno da qual
se organiza um sistema de poder socioecondmico, de exploragdo e exclusdo — ou seja, o racismo»
(Hall 2003, 69). Cabe ressaltar que, conforme Gomes (2012), «a raga é ressignificada pelos sujeitos
em suas experiéncias sociais. No Brasil, 0 movimento negro ressignifica e politiza afirmativa-
mente a ideia de raca, entendendo-a como poténcia de emancipa¢do e ndo como como uma
regulagdo conservadora. [...] Ao ressignificar a raga 0 movimento negro indaga a prépria hist6-
ria do Brasil» (Gomes 2012, 731).
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naturalizada, como destaca Bourdieu (2002), como pelo facto de aumentar o dis-
tanciamento social entre mulheres negras e brancas.

Conforme Reichmann (1995), essas divisdes foram mantidas na medida em
que ocorreu uma separacdo até mesmo fisica desses nticleos, visto que os negros
foram retirados das cidades para morar em regides afastadas da drea urbana.
Logo, os negros, além de discriminagdo racial, sofreram pela pobreza que se
estabeleceu a partir disso e pelo acesso escasso ao ensino, jd que — separados por
um abismo social — tinham mais dificuldades em manter os filhos em boas esco-
las ou precisavam, ainda jovens, abandonar os estudos para ajudar nas despesas
da casa.

A autora ressalta ainda que apesar do discurso oficial defender uma «identi-
dade brasileira suprarracial ignorando o status marginal da vasta populagdo
negra, os negros brasileiros [...] continuaram a sofrer discrimina¢do» (Reichmann
1995, 496).

De acordo com a autora, as mulheres negras sdo marginalizadas duplamente,
pois, embora a participagdo delas no emprego industrial no Brasil tenha mais do
que triplicado desde 1970, sempre ganharam um saldrio menor do que o dos
homens e do que o de outras mulheres ndo negras.

Com a discriminagdo racial e de género, as mulheres comegaram a unir suas
forcas para reivindicar seus direitos na sociedade. Houve o ressurgimento de
movimentos sociais na década de 1970, em plena ditadura civil-militar. Nesse
periodo, os movimentos do feminismo e do negro ressurgem, tendo como eixos
bésicos a luta pela democracia e o fim da desigualdade. No entanto, nos dois
campos as mulheres negras aparecem como sujeitos implicitos (Ribeiro 1995).

Ribeiro (1995) afirma que as mulheres negras participantes dos movimentos
negros e feministas buscaram desmascarar as situagdes de conflito e exclusdo que
sofriam pelas suas condi¢des de serem mulheres e negras. O movimento contem-
poraneo de mulheres negras emergiu no bojo da luta feminista e antirracista da
década de 1970. No entanto, foi constatada uma presenga mais organizada das
mulheres negras no movimento feminista em propor¢do nacional e continental
apenas a partir de 1985.

Conforme Collins, «o termo Feminismo Negro desestabiliza o racismo ine-
rente ao apresentar o feminismo como uma ideologia e um movimento politico
somente para brancos» (2017, 12). Para a autora, é importante perceber que o uso
do termo feminismo negro envolve «vdrias dificuldades», sendo uma delas «equi-
librar as preocupagdes genuinas de mulheres negras contra as pressdes continuas
para absorver e reformular interesses no dmbito das estruturas feministas bran-
cas» (Collins 2017, 15).

No Brasil, registrou-se o surgimento do Instituto da Mulher Negra (Geledés),
em 1988, que permanece até hoje como um dos grupos mais importantes no cend-
rio nacional. O grupo vem consolidando as discussdes sobre a problematica da
mulher negra como aspecto fundamental da temadtica de género na sociedade bra-
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sileira e impulsionando o debate sobre a necessidade de adogédo de politicas ptbli-
cas inclusivas para a realizacdo do principio de igualdade de oportunidades para
todos (Geledés 2016).

Nesse mesmo periodo, o movimento feminista traz para o campo politico
questdes consideradas da vida particular e privada, como a sexualidade livre,
orientagdo sexual, creches, relagdes familiares e também questdes como igualdade
salarial, acesso profissional, politicas ptiblicas de género e representagdo no campo
da politica. Jd o movimento negro reivindica melhores condi¢des de vida e denun-
cia o racismo, protestando também contra a dificuldade de inser¢do no mercado
de trabalho e a violéncia policial (Ribeiro 1995).

Segundo Ribeiro, «o racismo constitui uma sintomatica que caracteriza a neu-
rose cultural brasileira [...] sua articulagdo com o sexismo produz efeitos de violén-
cia sobre a mulher negra» (1995, 447). A autora conclui que as mulheres negras sdo
vistas como cidadas de segunda categoria e lamenta o facto de terem que, muitas
vezes, lutar sozinhas, pois «até hoje entre nés feministas no Brasil a questao racial
tem geralmente ficado a cargo das mulheres pretas como se apenas elas fossem
marcadas pela raga» (Ribeiro 1995, 448).

Caldwell assevera que o facto de as mulheres negras constituirem minoria
nas universidades brasileiras tem dificultado o desenvolvimento da pesquisa aca-
démica sobre a mulher negra. Sendo assim, segundo a autora, «maior parte da
pesquisa sobre mulher continua a retratar as mulheres brasileiras em termos
monoliticos e ndo lida com o significado de raga na vida das mulheres, negras ou
brancas» (2000, 5).

A autora destaca que no ano de 1975 o Manifesto das Mulheres Negras, apre-
sentado no Congresso de Mulheres Brasileiras, foi marcado pelo «reconhecimento
formal de divis®es raciais dentro do movimento feminista brasileiro» (Caldwell
2000, 7). O ano foi marcado pela mobilizagdo do movimento feminista brasileiro,
mas também pelo manifesto que colocou em relevo as especificidades das identi-
dades sociais das mulheres negras, bem como a presenca marcante da dominagao
racial (Caldwell 2000, 6).

Para Fernandes e Souza, «o racismo dificulta o didlogo entre os diferentes
grupos que compde a sociedade brasileira, pois cria fronteiras simbélicas rigidas»
(2016, 106), respaldando uma construgdo de oposi¢do do ser branco e do ser negro,
baseada em estereétipos positivos e negativos, respectivamente. Neste sentido, o
racismo nega a alteridade da populagdo negra, vinculando-a a inferioridade e
maldade.

Considerando a intersec¢do de categorias — raga e género —, pontua-se que as
mulheres negras brasileiras ainda ocupam um lugar de menor visibilidade na
sociedade, ndo somente pelos factos mencionados até o momento, como saldrios
menores e profissdes de menos prestigio, mas também pelo poder simbdlico cons-
tituido ao longo dos anos, os quais podemos ver na baixa representatividade
mididtica, por exemplo. Ademais, conforme demonstra o Mapa da Violéncia de
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2015, sdo as mulheres negras as principais vitimas de violéncia contra a mulher,
onde ocupam altos indices de abusos sexuais e violéncia fisica.*

Cabe ainda destacar, a partir do enfoque interseccional que as questdes de
raga e género e os conflitos latentes na formagao social brasileira sdo expressas na
figura da mulata, constituida no nivel simbélico nacional como a dengosa, gra-
ciosa, sensual. A mulata é vista como a desejavel que provoca descenso social,
enquanto o mulato simboliza ascensdo social ou desafio a ordem social. De acordo
com Correa, a literatura nacional corrobora com a constituicdo de uma imagem
positiva do homem mulato e negativa da mulher mulata. Para Caldwell, a «<heranga
cruel que coube as negras do Brasil, lembrando o cruzamento das ragas durante a
época colonial resultou na mulata — considerada o tinico produto brasileiro que
merece exportacdo» (Caldwell 2000, 8).

Conforme Giacomini,

a mulata se engaja em um tipo de mediagdo/comunicagdo bastante distante do
modelo de mulher que viabiliza, como signo, através do casamento e das identi-
dades de esposa e mde, a alianga entre duas familias. A mulata ndo se apresenta
como um valor por referéncia ao grupo familiar - filha, irma — que ird funcionar
como valor-signo na mediagdo entre familias, mas, ao contrdrio, como mulher sem
familia, exposta, disponivel, cujo valor advém exclusivamente da sexualidade. (Gia-
comini 1994, 220)

A «harmonia racial» presente na construcdo simbélica da mulata irresistivel
a partir do olhar do homem branco «esconde e inverte a relagio de dominagéo a
que esteve submetida a mulher negra: enquanto escrava e enquanto mulher» (Gia-
comini 1994, 223). Nesta perspectiva, pensar acerca das mulheres negras é refletir
sobre as relagdes de poder presentes nas relagdes raciais e de género constituidas
em uma sociedade sexista e racista.

Moda, corpo e o espago social

O corpo interfere no espago social, uma vez que até mesmo o mercado de
trabalho pode exigir certo «padrao de beleza». Isso diz muito sobre a importancia
do corpo na contemporaneidade: passa a ser um valor, um bem, no sentido de
propriedade.

Para Rodrigues, «o corpo é sempre uma representagao da sociedade» (1979,
129), j& que como parte do comportamento social humano, o corpo é um facto
social e um complexo de simbolos.

Todo o retrato da desigualdade por género e raca pode ser acessado em <http://www.ipea.gov.
br/retrato/>.
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Ao falarmos de corpo como facto social e como representacdo, cabe lembrar
que o corpo da mulher negra (assim como o da mulher indigena) foi alvo de «uma
violéncia sexual sistemdtica durante o contexto colonial das Américas» (Santos
2016, 16). Neste sentido, a0 pensarmos sobre o corpo negro, se faz necessario
pensar na sua relagdo com a construgdo histérica racial e sexista, bem como de
enfrentamentos de conflitos e abusos que permearam (e permeiam) as experién-
cias das mulheres negras em seu cotidiano.

Nao obstante, assim como o corpo, a moda faz parte da diferenciagdo social.
Takahashi (2007) salienta que a industria da moda se sustenta da imagem do
corpo e, como imagem, a moda comunica. Na mesma perspectiva, Oliveira e Cas-
tilho (2008) defendem que a moda e o corpo sdo referenciais bésicos do sujeito
contemporaneo e participam das construgdes sociais e identitdrias de individuos
e grupos.

Gardin (2008) traz para discussdo o corpo e a moda na midia, uma vez que o
corpo foi o primeiro veiculo de comunicagio e expressao utilizado pela humani-
dade. Hoje, segundo o pesquisador, isso é o que mais se explora nas representa-
¢Oes mididticas, uma vez que pela midia se perpetuam os padrdes «ideais». O
autor ainda salienta que «criou-se o corpo perfeito para desfilar a roupa» (Gardin
2008, 75). Mas, antes que se tenha uma imagem da moda apenas como ditadora de
beleza, o autor pondera que as roupas também servem para unir o sujeito a sua
«tribo» — seja ela qual for —, pois, ao aderir a determinado c6digo de vestimenta, ele
«adere aos valores sociais, politicos, filos6ficos e estéticos dessa classe» (Idem, 76).

Ja se pode perceber o poder de coletividade da moda. Vestir ultrapassa a apa-
réncia e alcanca valores culturais unificadores de grupos.

Nesse sentido, Crane (2006) aborda diversos momentos histéricos em que a
moda marcou mudangas mundiais em processos de unificagdes e diferencia¢des.
Dentre as diferengas pontuadas pela autora, destaca-se a diferenciacdo por classe
social e por género que nos séculos passados era muito definida pela indumenta-
ria. A autora ainda sublinha questdes importantes como identidades regionais e
religido, formas que também foram — e ainda sdo, em alguns locais — expressas a
partir do vestudrio.

A mesma autora assevera que «as roupas, como artefatos, criam comporta-
mentos por sua capacidade de impor identidades sociais e permitir que as pessoas
afirmem suas identidades sociais latentes» (Crane 2006, 22). Exemplo dessa afir-
magdo € o facto da masculinizagdo do feminino por mulheres que comecaram a
ocupar func¢des masculinas na sociedade em meados do século XIX, por exemplo.
J& existiam comportamentos desviantes provenientes de mulheres que se apro-
priavam de artefatos como gravatas para a composigdo de suas vestes.

Crane (2006) sublinha que as diferengas por meio das vestes eram mais per-
cebidas antes da revolugdo industrial. Hoje, segundo a autora, encontramo-nos no
momento pés-industrial ou péds-moderno em que cada vez menos essas diferencas
sdo percebidas a partir de classe e género, aparecendo muito mais questdes identi-
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tdrias e unificagdes de grupos sociais. Passou-se, portanto, de uma moda regida
pela classe para uma moda regida pelo consumo.

Dessa maneira, percebemos que a moda, em conjunto com o corpo — visto
que pele e tecido podem ser vistas como extensdes do sujeito —, hd muito tem o
papel de classificar, diferenciar e colocar os sujeitos em determinados lugares e
condigoes.

Pensar corpo e moda é pensar, também, a sociedade e o percurso histérico da
humanidade. Claro que os modos de classificagdio mudaram ao longo do tempo e
hoje hd muito mais liberdade para que o sujeito escolha e comunique seu estilo.
Dessa maneira, fica ainda mais pertinente pensarmos a moda como uma ferra-
menta de a¢do e comunicagdo social. E um dos mecanismos que as mulheres
negras utilizam para ressignificar suas representagdes culturais é a «manipulagdo
do corpo, se constituindo como mecanismo de aceitagdo/rejei¢do individual (iden-
tidade interna), seja este estabelecido para expresséo coletiva (identidade externa),
seja este estabelecido para expressdo coletiva» (Oliveira 2011, 125).

A moda ndo apenas veste, mas fala, afirma e contesta. Moda e corpo sdo fer-
ramentas de agdo. E sdo essas a¢bes que procuramos discutir nas paginas da
Revista Raga/Afro Brasil.

A moda militante

A partir da leitura das revistas, organizamos as nossas andlises em dois eixos
tematicos: vestudrio e editoriais de moda e cabelos. Neles priorizamos as falas e
imagens de mulheres, procurando sempre relacionar com o percurso histérico e
percebendo, nessas falas, desejos e reivindica¢des sociais e culturais, quer como
mulheres, quer como negras.

Na temaética sobre vestudrio e editoriais de moda, destacamos algumas maté-
rias pontuais de cardter afirmativo que apresentaram a cultura afro. Adornos como
o turbante ganharam grande destaque na revista. Este acessério, comparado pela
revista a uma coroa — em matéria intitulada «Meu turbante, minha coroa!»,
demonstra a importancia cultural que ele tem.

H4 nele um significado religioso e politico relacionado a ancestralidade do
povo negro. Usd-lo é uma ferramenta de afirmacdo étnica e politica. Na edigdo
com o niimero 2, aparece novamente uma matéria sobre o acessorio, reiterando a
peca como constituinte da identidade cultural de um povo. Conforme pode-se
observar na figura a seguir:
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Figura 1.
Turbantes

TURBANTE =

Identidade cultural de um Povo, O omamento refiete
posicionamento socal @ politico, religosidads e prn-
cipalmonto respeito & nossa ancestralldade. Vorsat! o
Com Civersas 0peoes A ¢S1ampas ¢ amarracoes, use
com estilo, como a modelo Karina Azevedo (& dreta).
ou como forma de expressar a sua ancestralidade
“Turbante é simboio do resisténcia da mulher negra
0 5th na Moda, $egUINGO tondlincias ¢ agregando
mass feminiidade e originaldade ao visuar, ela reforca

St

D TLABANTE ENTROUNAS PASSARELAS EM 1971 XA COLEGAC "40" DE YVES SANT LAURENT. RECENIEVENTE. BRLHOU NO DESFLE
DA MARCA ITALIANA DOLCE £ GABBANA £ VRDU ESTRELA 0A COLEGAD ALTA-COSTURA DE JEANPAUL EAULTER E JASTN WU

eslarpom=

Fonte: Recortes de Raga Brasil, n.° 198 (2016), e Afro Brasil, n.° 2 (2016).

Souza dedicou-se a relatar os rituais, os mitos e a estética do candomblé,
nesse sentido, aponta que «o torgo, ou turbante, é uma peca muito importante do
vestudrio afro-brasileiro de origem drabe, como muitas outras do vestudrio afri-
cano e afro-brasileiro, que originalmente tinha a funcio de proteger a cabega do
sol» (2007, 57).

Além do significado ritualistico, a peca é usada por homens e mulheres no
dia a dia como utilitdrio para manter os cabelos presos. Seu uso ainda pode ser
relacionado a um tempo em que o negro sentia a necessidade de esconder o «cabelo
ruim» (Souza 2007), pois se sentia desprezado pela dominagdo dos brancos.

Dessa maneira, ndo hd divida de que a peca tem uma intima relagéo cultural
aqui no Brasil, marcando a ancestralidade do povo africano e sendo utilizado até
hoje nos rituais religiosos. Nesse sentido, a peca também causa preconceitos, como
é o caso relatado por Silva (2007), que afirma que qualquer traco de heranga afri-
cana ou que aluda as religides afro-brasileiras é estigmatizado e combatido no
meio social por algumas pessoas que ndo aceitam religides fora da «normativa».

As imagens de mulheres nessas colunas que tém o turbante como foco, por-
tanto, representam a articulacdo entre luta e afirmacdo politica diante de uma
sociedade que ainda condena elementos ritualisticos e simbolos da figura negra.

Nessa mesma perspectiva cultural, outras caracteristicas foram percebidas
nos vestudrios. Culturas de rua e musicas populares como o Hip Hop e samba
também aparecem como grandes influenciadores de moda. Conforme editoriais a
seguir:
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Figura 2.
Editoriais de Moda

’?RAINHADQ R M VOCEN

Fonte: Revista Afro Brasil, n.° 2 (2016)

A esquerda da figura 2, percebe-se forte influéncia da cantora Clara Nunes,
famosa sambista nacional, bem como uma referéncia a lemanjd, divindade de forte
presenca em religides africanas. Segundo Souza (2007), representar a figura de
Iemanjd requere conhecimento de causa, como por exemplo, saber que cores agra-
dam a divindade.

Nesse sentido, a revista respeita o uso de cores claras, bem como os apetre-
chos ligados ao mar. A foto, de perto, faz jus aos detalhes: conchas, pedras na cor
azul relacionada com a cor do mar estdo presentes na tiara utilizada pela modelo.
A pose, igualmente majestosa, pode remeter a divindade de uma mulher, a rainha
das dguas. Além disso, a modelo também lembra a figura de Clara Nunes, que
além de figura importante na cena musical brasileira, possufa uma estreita ligagdo
religiosa com a Umbanda (Bakke 2007).

Nessa mesma perspectiva de valorizagdo cultural, percebemos frases com
alto teor afirmativo que aparecem em diversos editoriais de moda, onde hd um
cruzamento de diversas fontes de inspira¢do étnica, como estampas de tragos afri-
canos e as belezas das modelos contemplando o black-power, assim como elemen-
tos do hip hop e outros.

A direita da figura 2, vemos a ordem «Afirme-se!», seguida de modelos com
muitas cores e estampas. A extrema direita da figura, uma alusio ao género musi-
cal é destaque, pois, segundo Matsunaga (2006), passou a existir uma «estética do
hip hop», basicamente montada por roupas mais largas, bonés, camisetas com
frases e jaquetas grandes.
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Outro fator de destaque que gostarfamos de trazer a tona é que a maioria das
modelos, embora quebrem padrdes da normatividade branca, ainda seguem
alguns padroes estéticos bem especificos. Nao vemos, por exemplo, pelo menos
nessas colunas de editoriais de moda, mulheres mais velhas, gordas ou que fujam
de caracteristicas ditas «femininas». N&o hd sinais de quebra de padrées de género,
de modo que mulheres negras que se enquadram na comunidade LGBTQ+°
podem ndo se encontrar contempladas.

Para ndo dizer que ndo hd nenhuma quebra nesses padrdes, ha de se mencio-
nar que a revista, com o novo nome Afro Brasil, traz uma coluna plus size — especial
para mulheres que rompem os padrdes de magreza. Consideramos um passo
importante para a inclusdo de corpos e mulheres reais, no entanto, ainda é uma
coluna a parte, de modo que ndo vemos essas mulheres misturadas aos editoriais
de moda praia, por exemplo.

O eixo tematico intitulado «cabelos» talvez tenha sido o que mais nos chamou
a atengdo, por estar «em transi¢do» junto com o nome da revista, ou seja, apareceu
em praticamente todas as matérias analisadas o termo «transigdo capilar», isso é, a
retomada dos cachos que foram durante anos alisados artificialmente. Gilliam e
Gilliam (1995), ao mencionar a relagdo dos negros e negras com o cabelo, apontam
seus diferentes significados, mas ressaltam que «décadas depois do fim do sistema
escravagista a posicdo social e a mobilidade ficam presas ao sistema de cédigos
fisiologicos» (1995, 533).

No exemplar 197, nos deparamos com a seguinte frase: «Os fios encaracola-
dos sdo uma realidade para a mulher brasileira, por isso, chegou a hora de assu-
mir seus cachos» (Raga Brasil 2015, 60). Ndo por mera coincidéncia, mas as ques-
tées da estética dos fios tém sido vistas em gritos unissonos do feminismo negro
atual, tanto que hd uma marcha recente chamada «Orgulho Crespo» (ver foto,
Fig. 3).

Assim como o turbante tem se mostrado uma ferramenta de afirmacéo, o
mesmo ocorre com o cabelo. Frisa-se, no entanto, que ndo é um movimento de
transi¢gdo homogéneo: hd quem opte pela mudanca e hd quem opte pelo alisa-
mento sob a justificativa de que é mais fdcil de manter, de cuidar e de arrumar.

Entendemos a sociedade atual assim como Bauman (2013) e Hall (2006)
pontuam: as identidades sdo transitérias e também somos influenciados por
tendéncias globais. Logo, alisar o cabelo nem sempre é um ato de «negar» as ori-
gens e sim uma opg¢do como qualquer outra, como pintar de rosa, de azul e ter a
liberdade de se reinventar. Os cabelos crespos sdo marcadores étnicos muito sig-
nificativos, e sua manipulagdo é um mecanismo pelo qual «as representag¢des cul-
turais das mulheres negras sdo reproduzidas ou mesmo ressignificadas» (Oliveira
2011, 117).

5 Sigla: Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transsexuais, Queer e mais.
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Figura 3.
Marcha do orgulho crespo em S&o Paulo

Fonte: G1, 2016 ©

Neste sentido, cabe destacar que a categoria negra (negro) e corpo negro nao
podem ser pensadas de forma homogénea, desconsiderando a diversidade e a
complexidade social, histérica e cultural que envolve a construcdo de tais catego-
rias. Assumir os cabelos crespos como um marcador social é uma forma de se
contrapor ao paradigma da inferioridade, do ruim, do historicamente negativo
constructo social no Brasil através de praticas discursivas de padrdes culturais de
superioridade e universalidade eurocéntricos (Fernandes e Souza 2016, 109).

No entanto, esse movimento de aceitagdo e transicdo existe porque boa par-
cela hoje — e cada vez mais — se dd conta dos padrdes impostos. Xavier (2013)
aponta questdes sobre a nogdo construida da «boa aparéncia» negra. Para tanto,
ela verifica o inicio dessa constru¢do no periodo do pés-aboligdo, focando seus
objetos de pesquisa no inicio do século XX. A autora traz um compilado de antin-
cios dos Estados Unidos e do Brasil e percebe um discurso muito similar, no qual
eram incentivadas caracteristicas do «meio negro». Ou seja: uma pele nem tao
escura e um cabelo nem tdo crespo.

Podemos perceber que os cosméticos vinham para «atenuar» as caracteristi-
cas africanas. As mulheres negras recorriam a essas estratégias porque quanto
mais se assemelhassem as brancas mais respeito teriam no espago ptblico. Foi

6 Disponivel em: <http://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/2016/08/mulheres-participam-da-2-mar-
cha-do-orgulho-crespo-em-sao-paulo.html>. Acesso em: 20 dez. 2016
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uma maneira de distin¢do, de deixar para trds os tragos da escraviddo em um pro-
cesso longo que, aos poucos, foi se naturalizando e parecendo «errado» ou «feio»
carregar suas origens africanas. O termo beleza civica que a autora menciona é
ainda mais forte, pois, se pararmos para pensar o contrario, a beleza originalmente
negra seria entendida como algo a ndo ser aceito, logo contribui para o estigma
negativo que se tem a partir dos tragos negros. Justifica-se, assim, a estética como
«capital social crucial» (Xavier 2013) para que as mulheres negras fossem respeita-
das — ou se sentissem assim.

A partir dai uma ideia de «cabelo ruim» (relacionado aos crespos) ou «cabelo
bom>» (aos alisados) foi se constituindo no imagindrio coletivo, o que imperou por
muito tempo. Quem acabava assumindo seus cabelos podia passar por situagdes
de discriminacdo e preconceito, afinal, o bonito e feio sdo ensinados e construidos
como os demais julgamentos que se ddo a partir de diferencas. Esse desejo de fazer
com que mulheres negras, leitoras da revista se sintam bem com sua imagem fica
bastante explicito na seguinte matéria:

Figura 4.
De bem com o espelho

= s CARELO

RID GOMES

A Y

Fonte: Revista Raga Brasil, n.° 198 (2016).
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Ao mencionar «de bem com o espelho» (figura 4), podemos ter uma ideia de
convite a fazer as pazes consigo mesma. Aceitacdo e dicas para cuidados dos fios
aparecem em todo o decorrer da matéria e as entrevistadas dizem que assumiram
seus cachos e dreads por motivos de afirmagao e orgulho da etnia, socializando com
suas leitoras produtos preferidos para tratar dos fios e alguns segredos de beleza.

No entanto, embora a revista traga essa questdo afirmativa e de orgulho dos
cachos muito forte, ndo deixa de contemplar a liberdade de se fazer o que se quer
com os cabelos. Hd matérias que exploram tinturas, penteados como trangas,
cortes bem curtinhos e, até, dicas para aquelas que optam por continuar com seus
cabelos alisados — demonstrando que a revista se posiciona democrética e respei-
tosamente com suas leitoras que tém total liberdade com seus modos de expressao
e suas aparéncias.

A revista, através das matérias e produtos ofertados, se inscreve em uma
l6gica capitalista, mas revestida de significados e representacées culturais, as quais
buscam estar em consonancia com o debate das questdes étnico-raciais dedicando
um espago mididtico para negras e negros e corroborando em uma positivacao da
negritude com suas diferentes faces.

Consideragoes finais

Ojornal Folha de S. Paulo apontava em 2007 que a revista Raga Brasil tinha tido
um sucesso enorme no langcamento «mas que, com o tempo, acabou sendo exibida
nas sec¢des femininas das bancas de revista». Tal frase d4 a entender que indo para
uma secdo feminina, a revista poderia perder seu prestigio inicial como aquilo que
a deixou conhecida: a primeira revista dos negros brasileiros.

Gostarfamos de fazer uma provocagdo: ndo seria exatamente esse um cami-
nho possivel e efetivo de mudanga? Ir para a se¢do feminina assuntos tao pertinen-
tes a luta da mulher negra como autoafirmagéo, orgulho e superagdo talvez seja
realmente um modo eficaz de agdo politica. Ou melhor, a revista se torna uma
ferramenta para leitoras de diversas idades que podem incorporar um discurso
por anos negligenciado pela midia, rompendo padrdes normativos que deixam de
lado as multiplas mulheres brasileiras. Talvez a se¢do feminina — de onde se espera
futilidade e obediéncia jé que historicamente € isso que atribuem insistentemente
as mulheres —, tem se tornado politica.

Mas como essas mulheres se colocam politicamente? Pois bem, o corpo
também fala. A maneira como nos apresentamos para o mundo é um modo de
comunicagio e interacio com o meio social. E estar, ¢ ser e é falar, sem necessaria-
mente usar a voz. Sim, queremos passar um recado com a nossa imagem, ainda
que seja uma mensagem «inconsciente». Mas ndo aqui. Aqui o recado foi se mos-
trando claro e bastante consciente durante todo o percurso analitico. Nao hd nada
de vazio no discurso das péginas da revista Raga/Afro Brasil. Pelo contrdrio, o
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periédico se mostrou muito rico para se pensar na proximidade da moda com o
feminismo negro.

Vimos que, ao longo do cendrio histérico brasileiro, aos negros e as mulheres
foram atribuidos valores negativos. Os negros, que sofreram as consequéncias de
uma pés-aboli¢do sem nenhuma estratégia de insercao justa na sociedade, ja come-
¢aram sua histéria no Brasil em patamares desiguais. As mulheres também. Até
alcangarem o espago externo, foi preciso muita luta e empenho do feminismo, que
buscava e ainda busca direitos igualitdrios e justos. A partir da linha teérica do
feminismo interseccional, foi preciso pensar a mulher como uma categoria ndo
homogénea. Ser mulher e negra é diferente de ser «simplesmente» mulher em
diversos aspectos. Assim, estabelece-se uma dupla discriminacdo que resulta em
mais desigualdades sociais.

As mulheres negras brasileiras ainda possuem menor média de renda, menor
representatividade politica e menor acesso ao ensino superior. Em contrapartida,
ela ganha em disparada em outros aspectos, como é o caso da violéncia doméstica.
Se ndo bastasse, além de todas essas desigualdades quantitativas, hd o estigma
com o qual essas mulheres tém de conviver ao longo dos anos. Como vimos, ins-
talou-se uma normatividade excludente quando se trata da tal «boa aparéncia».
Além, claro, de serem representadas ainda como mulheres de uma categoria infe-
rior que as outras, basta olharmos filmes, novelas e campanhas publicitdrias brasi-
leiras, que deixam claro quais sdo as representagdes culturais das mulheres negras
no Brasil.

Ainda que tenhamos uma legislagdo que criminaliza o racismo e o sexismo e
leis de incentivo a cultura afro-brasileira, continuamos presenciando casos de
racismo e casos de extrema violéncia contra mulheres negras, além do inegdvel
abismo social que ainda separa sujeitos por raga e género.

Portanto, a revista, por meio das colunas de moda e beleza — assuntos relacio-
nados insistentemente a figura feminina —, estd indo a lugares aonde a lei ndo tem
conseguido chegar: nas subjetividades. Nao estamos dizendo que é a solugdo. Mas
estamos afirmando que é uma forma de agdo social. Trabalhar com representagoes
positivas da mulher negra (em editoriais de moda, em afirmacéo de cabelos cres-
pos, por exemplo) contribui para a desconstru¢do da imagem negativa que foi
construida ao longo dos anos. Trabalhar com subjetividades é acionar intimamente
a cultura de um povo. Ou seja, é questionar e desmistificar algumas «certezas».

H4, nesse sentido, uma mudanca social, de comportamento, de combativi-
dade e de aparéncias. Estdo colocando de volta suas coroas (turbantes!), estdo tra-
zendo para a moda elementos do rap, hip hop, de religiées de vertente africana.
Estdo se apossando daquilo que lhes é de direito: suas manifestagdes culturais.

Acreditamos, nesse sentido, que a pauta do feminismo negro, que luta pelo
reconhecimento e pelo protagonismo que hd anos foi ignorado, é também falar
sobre representacoes positivas. E falar de moda, é falar de estética. A moda, citando
e concordando com o estilista Ronaldo Fraga, é politica.
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