POSSIVEIS DE UMA TEOLOGIA EM ESCRITOS DE
MARIA DE LOURDES PINTASILGO: FRAGMENTOS
N G R g fes

Resumo «Possiveis de uma teologia em escritos de Maria de Lourdes Pintasilgo»
procura enunciar alguns ‘possiveis’ de modo a entrever um pensamento de
matriz teol6gica em Maria de Lourdes Pintasilgo, a partir dos seus escritos em
Imaginar a Igreja — Reflexdes Ultrapassadas?, publicado em 1980. Livro que resulta
de uma colectdnea de notas editoriais do boletim Igreja em Didlogo, entre 1965 e
1976, da responsabilidade do Graal .

Inicialmente, centrar-me-ei em alguns elementos que permitem contextuali-
zar os escritos que serviram de base para este artigo, para depois desenvolver
quatro aspectos que visibilizam a dimensao teolégica do seu pensamento:

* A Fé como principio da suspeita
* Locus theologicus

¢ Imaginar a Igreja

* Que diferenca faz ser cristio?

Em cada um destes pontos recorrerei aqueles autores que, explicita ou implicita-
mente, estao subjacentes ao pensamento de Maria de Lourdes.

Palavras-chave Fé, suspeita, locus theologicus, Igreja, cristio

Em todos os escritos de Maria de Lourdes Pintasilgo, em qualquer década
da sua vida, adivinhamos a demanda de uma mulher inquietada pela fé em Jesus
Cristo. Qualquer que seja a matéria de estudo ou exposicao, a profissao de fé estd
14, sempre, inscrita.

No seu pensamento, de par com uma elaboracio pessoal de ideias e de for-
mulagdes, encontramos a retoma e o desenvolvimento de ideias vindas de diver-
sas correntes filoséficas e humanistas (Existencialismo, Personalismo), de corren-
tes teolGgicas (sobretudo a Teologia da Esperanca e a Teclogia Politica).
Facilmente identificamos nomes de alguns pensadores-autores que a marcaram.
Durante os anos 60-70 (embora quase todos tenham permanecido como referén-
cia), por exemplo nomes como: Teilhard de Chardin, Yves Congar, Jiirgen Molt-
mann, E. Schillebeeckx, Maurice Bellet, M.D. Chenu; Martin Heidegger, Gabriel
Marcel. Autores e correntes de pensamento que contribuiram para a formagdo das
suas préprias ideias e que pesaram nos critérios de escolha dos seus empenha-
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mentos pessoais. Entreléem-se acontecimentos do mundo e da Igreja, mox_zim(?nt(.)s
sociais e eclesidsticos. Porém, Maria de Lourdes nunca se entendeu a si prépria
como teéloga nem nunca se propods elaborar uma obra sistematizada (Zie t_eologla.

Por isso, ¢ arriscada e prematura a afirmagdo publica de «Possiveis ‘de uma
teologia em escritos de Maria de Lourdes Pintasilgo». Trata-se de uma 1ntu1g.ao
nascida do vivido e partilhado com Maria de Lourdes. Trata-se de uma suspeita
emergente da sempre grande admiragao que me causou o seu conhec1mentc? pro-
fundo das Sagradas Escrituras, da tradicdo e doutrina cristas, a sua tena?ldade
em perscrutar Deus por entre 0s acontecimentos, 0 seu des_assom‘?ro nascido da
fé e a sua capacidade de revolver os acontecimentos a partir da fé e procurando
ser, antes de tudo, fiel a chamada do Evangelho. . -

Partindo daqui, e tratando-se apenas de uma susp_elta, est.e texto ]_1.m1ta-se a
enunciar alguns ‘possiveis’ de modo a entrever, em vérios escritos publicados de
Maria de Lourdes, um pensamento de matriz teoldgica.

Ponto de partida

A obra em que me baseei para esta reflexdo tem por titulo Im.aginar a Igreja -
Reflexdes Ultrapassadas?, publicado em 1980, pelas Edigbes Multmovg. Este livro
resulta de uma colectanea de notas editoriais do boletim Igreja em Didlogo. Tratfl-
-se de volumes editados por Teresa Santa Clara, entre 1965 e 1976, em que Maria
de Lourdes colaborava significativamente.

A essas «Notas Editoriais» Maria de Lourdes dd uma nova apresentagdo em
livro sob o titulo de um dos temas abordados — Imaginar a Igreja —, ao qual acres-
centa uma interrogagdo: Reflexdes Ultrapassadas?. Com essa int.erl;'oge:;\géo levanta
uma divida quanto a oportunidade da publicacdo, dada a distancia do tempo
em que foram escritas. ) o

Os temas sao diversos. Por exemplo: «A Liberdade da Fé» (1967); «Cristia-
nismo e Revolugdo» (1969), «Do Siléncio do inconsciente ao siléncio da ador‘agﬁo»
(1969); «Falar de Oragdo» (1970); «A Igreja em Democracia» (1970); «In}agmar a
Igreja» (1970); «Evangelho e acgao politica» (1970), «A Pedagogia da I:“e» (1972);
«Novidade da Teologia politica» (1973); «56 a fé pode julgar a revolugao» (1975?.
Esses e outros temas ganham uma sequéncia sistematizada em trés grandes capi-
tulos:

I - Uma fé que se interroga e se diz;
II - Uma Igreja que se contesta e se procura;
I1I - Um cristianismo que se radicaliza e se compromete.

Ora, vale a pena situar estes escritos no tempo e na experiéncia de vida de Maria
de Lourdes. Desde os seus tempos de estudante, foi uma mulher particularmente
empenhada na Igreja Catélica, como membro e presidente da Juventude Universi-
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tdria Catdlica Feminina' (JUCF), e depois como presidente da Pax Romana?, entre
1956 e 1958, tendo, em 1957, comegado em Portugal, juntamente com Teresa
Santa Clara Gomes, o GRAAL — Movimento Internacional de Mulheres Cristis.

O grande acontecimento da era moderna, no &mbito da Igreja Catélica, foi o
Concilio Vaticano II, convocado pelo Papa Jodo XXIIL em 1962, tendo sido con-
duzido pelo Papa Paulo VI até ao seu terminus em 1965. Com o Concilio Vaticano
II, a Igreja propds-se fazer aquilo a que chamou um aggiornamento, procurando
renovar em si mesma a forma e o fundo de toda a sua actividade. Tratou-se de
actualizar a vida e o pensamento da Igreja, sem acrescentar ou definir qualquer
dogma, mas sobretudo com a forte preocupagio de responder com uma nova lin-
guagem as «esperangas e aos anseios» da humanidade, numa atitude de abertura
e didlogo com o mundo moderno, as diferentes confissoes religiosas e as diferen-
tes culturas. Pela primeira vez a Igreja define-se como Povo, Povo de Deus, dando
assim grande destaque ao papel dos Leigos na vida e na actividade da Igreja e do
mundo. Pela primeira vez, também, aculturagio da fé e inculturacio do evangelho
estdo no centro das preocupagdes pastorais.

Nos anos sessenta, por toda a parte, o Povo de Deus apresenta-se como o
grande protagonista da esperanca e do didlogo. Nascem intimeras iniciativas,
multiplicam-se os espacos de estudo, reflexdo e oragdo, convidando crentes e
ndo-crentes a entrar na roda. Um olhar critico sobre as realidades terrestres ganha
forca e corpo em diferentes movimentos e organizagdes. Em Portugal, os movi-
mentos da Igreja Catdlica, contagiados pelo sopro renovador do Concilio Vaticano
II, transformam-se no principal espago de critica e de didlogo sobre a situagdo
portuguesa, bem como de resisténcia e de oposicdo a guerra colonial e ao fecha-
mento do pais.

O Graal é um dos movimentos catélicos que se assume, em tempo de dita-
dura, como espago diferenciado, propondo e enriquecendo o pensamento cristdo
portugués, mobilizando e criando contextos de reflexdo e accdo, fazendo entdo
parte daquele conjunto de cristdos reconhecidos como «cristdos progressistas».

O boletim Igreja em Didlogo nasce neste contexto desafiador da Igreja Cato-
lica. Com uma publicacdo trimestral, entre 1965 e 1976, este boletim tinha como
grande objectivo: divulgar, em lingua portuguesa, o pensamento cristdo interna-
cional mais significativo na época, sendo seleccionados e recolhidos capitulos e
artigos, em livros e revistas de diferentes nacionalidades, que ndo eram do
conhecimento da maioria dos catélicos portugueses. Pretendia-se, assim, através
da sua traducdo, difundir o pensamento cristio emergente, a partir de uma
forma simples de «selecgdo de teologia, espiritualidade e apostolado», consti-
tuindo cada ntimero uma pequena monografia temdtica sobre as grandes ques-

1 Movimento da Acgao Catélica cujos passos metodoldgicos para a «Revisdo de Vida» dos seus
militantes se enunciam com os verbos Ver, Julgar e Agir.
2 Pax Romana —-movimento internacional de profissionais e intelectuais catélicos, fundado em

Roma, em Abril de 1947.
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tdes lancadas pelo Concilio Vaticano II. Na concepgﬁo.e elaboragdo do Iﬁgrej‘a o
Didlogo, Maria de Lourdes teve uma particular inﬂuén(.zla e ala.rg‘ada cont.rlbl'ugao.
Era sua responsabilidade o artigo de abertura do boletim, em jeito de editorial ou
nota introdutéria, como era designado. ) .

A respeito destas notas editoriais gostaria de chamar a atengdo para dois
aspectos: .

Um primeiro é o facto de estes textos terem claramente caracterlshc'as.de
notas editoriais, nomeadamente a da sintese, onde podemos encontrar as zdems_-
-chave dos autores propostos, e a auséncia de citagdes ou referéncias. bibliog}*ai‘ﬁ-
cas. Vale a pena sublinhar que se trata de reflexoes enraizadas na reaﬂhd?de s6cio-
cultural-religiosa portuguesa a partir dos autores propostos. A auséncia de cita-
coes ou referéncias bibliograficas nao deriva de uma d15tracgao~ ou falha
metodoldgica, mas é precisamente O facto de se tratar de.uma reﬂex'ao pessoal
enraizada num contexto, o que origina um discurso proprio e um unIverso con-
ceptual inovador. .

Um segundo aspecto prende-se ja ndo tanto com a forma mas com a.lmgua-
gem. Nos textos a que recorri, estranhamos uma linguagem nao-inclusiva que
enche o seu discurso. Obviamente que estes textos estdo claramente datados, no
entanto, e ainda que nunca lhe tenha conhecido uma militancia férrea na lingua-
gem inclusiva, Maria de Lourdes sempre revelou uma forte preocupagdo com a
linguagem que utilizava. Nao fazer esta chamada de atencdo seria trair aquilo
que foi 0 seu percurso como mulher e como intelectual. .

Maria de Lourdes foi precursora em Portugal e na Igreja portuguesa de i
pensamento em torno das mulheres, seja do ponto de vista filosofico, antropol6-
gico e cultural, seja do ponto vista socioldgico. Disso é exemplo a sua obra, Novos
Feminismos — Interrogagdo para os Cristios, com caracteristicas de ensaio, que reﬂﬂ—
tou de um conjunto de conferéncias proferidas na Faculda}de de Teologia e Cién-
cias Religiosas do Instituto Catélico de Paris, em Fevereiro e Margo de 1979, e
publicado em Franga, em Jutho de 1980.

A Fé como principio da suspeita

Para Maria de Lourdes a Fé é, antes de tudo, uma adesao firme e sem condigoes a
Palavra de Deus, que & aniincio e prentincio do Reino de Deus. Nio se trata de um
sistena de valores — e ndo o é de facto, porque a Fé os transcende a todos —, nem
de uma argumentagao especulativa solidamente arquitectada em silogl:smos
inquestiondveis. Esta adesdo firme e incondicional a Palayra de Deus configura-
-se na Esperanga do que foi prometido, conforme estd escrito:

Vi, depois, um novo Céu e uma nova Terra.
O primeiro Céu e a primeira Terra haviam desaparecido e o mar jd ndo existia.
Vi também descer do Céu, de junto de Deus, a Cidade Santa, uma Jerusalém nova,
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pronta como esposa que se enfeitou para o seu marido.
Nisto, ouvi uma voz forte que saia do trono e que dizia:
«Bsta é a tenda de Deus entre os homens.
Ele vai morar com eles. Eles serdo o seu povo
e Ele, o Deus-com-eles, serd o seu Deus.
Ele enxugard as ldgrimas dos seus olhos,
pois nunca mais haverd morte,
nem luto, nem gritos, nem dor.
Sim! As coisas antigas desapareceram!»
Aquele que estd sentado no trono declarou:
«Eis que faco novas todas as coisas».
E disse-me ainda: «Elas realizaram-se.
Eusouo Alfaeo Omega, o Principio e o Fim.
Aquele que tiver sede,
dar-lhe-ei a beber, gratuitamente,
da fonte de dgua da vida.
O vencedor receberd esta heranga:
Eu serei seu Deus, e ele serd meu filho. (Ap 21, 1-7)

A Fé, para Maria de Lourdes, vive-se na certeza de «Tu és o Cristo, o Filho de
Deus vivor» (cf: Mt 16,16; Mc 8,27; Lc 9,18; Jo 6,69) e move-se na Esperanca de
«Eis que faco novas todas as coisas» (cf: Ap 21, 5). «A Fé é» — claramente — «o
firme fundamento das coisas que se esperam e uma demonstragio das que nio se
véem. Por a terem recebido é que os antigos obtiveram um testemunho favord-
vel. Pela Fé conhecemos que o mundo foi formado pela Palavra de Deus, de tal
modo que o que se vé ndo provém das coisas sensiveis.» (cf: Heb 11,1-3) Maria de
Lourdes definird a Fé fundamentalmente como uma experiéncia de procura, que
requer uma resposta pessoal e tinica ao ACONTECIMENTO Jesus Cristo, hoje:

E fundamentalmente uma experiéncia, no sentido de uma realidade que se experi-
menta, que é vivida. E essa realidade nado se pode identificar nem com uma série de
silogismos bem elaborados, nem com uma intui¢io povoada de imagens que uma
civilizagdo determinada em nés produz.

A experiéncia da fé supde uma irrup¢do histérica do acontecimento de Jesus Cristo que,
hoje, me pergunta: «E tu Siméo Pedro, quem dizes que eu sou?» (...) A pergunta ficou
feita e a resposta vai ser revelada pelo tecido da sua vida (Pintasilgo, 1980: 21-22).

E, ainda, sublinhando como essa experiéncia toca e muda profundamente o Ser
Humano, no que ele é e na sua forma de estar e de olhar o mundo:

A irrupgdo de Deus na histéria dos homens, através de Jesus Cristo, muda estrutu-
ralmente a atitude religiosa do homem. A manifestagio gratuita do Filho de Deus
constitui um tal acontecimento que o contetido da prépria histdéria se transforma —
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deixamos de observar apenas s esfor¢os penosos dos homens e compreendemos
que eles contém outra significagdo (Pintasilgo, 1980: 72).

Ao tentar «explicar» a experiéncia da Fé, Maria de Lourdes expressa-se em ter-
mos de «motivacio» e de «finalidade». De uma «motivacao» que se situa «ao
nivel muito profundo do centro afectivo da pessoa (...)», isto €, mgve e molda
decisivamente o0 pensar e o agir daquele que abraca a Fé em Jesus Cristo. De uma
«finalidade», porque é por causa de Jesus Cristo e do Seu ReincT que o ’Vlyldo se
abraca. A experiéncia e o vivido sdo assim a forca vital e o horizonte ultimo do
argumento daquele que acredita. . ~

Maria de Lourdes identificava-se, inteiramente, com a afirmagao do te6logo
dominicano francés Yves Congar® que diz: «a fé nao é uma tranquila certeza»
(Congar, 1961: 49).

Na sua escrita, traca a dificuldade da Fé precisamente pelo trabalho que ela
supoe, trabalho de reformulagao continua, j& que significa um pernqanente estatilo
de resposta Aquele que afirma «Em verdade, em verdade vos digo, quem ndo
nascer de novo nao pode ver o Reino de Deus» (cf: Jo 3,3):

Ser cristio nio ¢ um dado adquirido definitivamente pelo baptismo — € uma conquista
constante do espirito em resposta ao apelo sempre fiel de Deus. Por isso a necessidade
da formacdo permanente da fé ndo ¢ apenas eco de uma corrente cultural do nosso
tempo. E um imperativo da propria Revelagio que, sendo histérica, tem de ser refor-
mulada em cada etapa da vida do homem, colectivo ou singular (Pintasilgo, 1980: 23).

Mais: a Fé vive-se e tece-se numa textura de complexidades que exige uma des-
—acomodagdo e um compromisso permanente de actualizagio e de interrogacao, o
que Maria de Lourdes formula deste modo:

E nesta experiéncia que a liberdade do homem-de-fé se vai construindo. Vai a cada
momento refazer a imagem que tem de si proprio e a imagem que tem de Deus.
Assim, acolherd toda a critica e toda a andlise porque sabe que a experiéncia de fé
serd tanto mais préxima da verdade de Deus quanto mais se desfizerem os mitos, as
imagens, as construcdes que o proprio homem produziu e substituiu a Deus (ibid.).

Além disso, chama a atengao para essa natureza de busca que leva a uma atitude,
a que chamei «suspeita»:

a fé ndo se acomoda hoje a uma tranquilidade estabelecida, herdada e aceite, num uni-
verso feito de permanéncia: vive-se numa situacdo de mobilidade — que o mesmo ¢
dizer de procura, de inquietagdo, de descobertas momentineas e limitadas (ibid.: 15).

% Yves Congar foi um eclesidlogo notdvel, aberto ao ecumenismo e a reforma da lgreja, precursor
e consultor do Concilio Vaticano 1L
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De facto, esta situagdo de «mobilidade» de «procura», esta situagdo de
«inquietagdo, de descobertas momenténeas e limitadas» criam uma atitude de
suspeita ou, como dird Oscar Culmman?, uma tensio. Uma tensdo entre um «ja»
e um «ainda ndo». Uma tensdo entre a certeza do jd revelado no ACONTECI-
MENTO Jesus Cristo, na Encarnagdo do Logos, que é referencial e fonte de todas
as geragoes, e o ainda ndo da Plenitude dos Tempos prometida, que denuncia e se
anuncia no concreto existencial de cada homem e de cada mulher. Por isso a fé
revela-se como o principio da suspeita neste tempo que nos é dado viver, que é ja
o desabrochar desse tempo pleno, € jd a construgdo do Reino de Deus ditada por
Sinais.

Por causa de Cristo e do Seu Reino a suspeita emerge e torna-se um impera-
tivo e o ponto de partida na vida crista. Dizer a Fé supde, pois, nas palavras de
Maria de Lourdes um despojamento e uma abdicagao de certezas transitorias —
«Nao leveis bolsa, nem alforge, nem sandalias...» (cf: Lc 10,4 ; Mt 10, 9). A 1nica
certeza é a dos samaritanos: «jd ndo é por causa das tuas palavras que acredita-
mos; nés préprios ouvimos e sabemos que Ele é realmente o Salvador do
mundo» (cf: Jo 4, 42):

Uma inquietacdo permanente, um despojamento de verdades que tivéramos por
definitivas, um desvendar dos nossos caminhos de fé aos outros, uma vulnerabili-
dade que se deixa expor aos novos momentos e suas intuicdes. (...). A nossa sede de
Jesus Cristo nos leva a acreditar que tudo o que nos apaixona poderd vir a ser maté-
ria do mundo que se hd-de converter em Reino (Pintasilgo, 1980: 38).

Locus theologicus

Em relagdo & consciéncia-de-si e a temporalidade, o tedlogo belga Edward Schil-
lebeeckx® escreveu:

Embora imerso no tempo e nunca conseguindo escapar-lhe, o homem no seu devir e
no seu crescer histérico ndo é todavia prisioneiro do tempo: transcende-o desde o
interior. Eis porque aparece sempre insatisfeito. No interior deste mesmo ser-no-
-tempo o0 homem pode em liberdade exercer ao menos uma certa ndo-solicitude nos
confrontos do tempo; pode-o, enquanto pode também condescender, como um epi-
curista, nos prazeres transitérios da temporalidade vivida. Mas se toma a sério a sua

4 Tedlogo protestante francés. Professor de exegese e de histéria eclesidstica em Estrasburgo,

Basileia e Sorbone. Pés em relevo a importancia do culto e dos sacramentos na Igreja primitiva,
a autoridade dos apéstolos e o valor da tradigio. Assistiu como observador ao Concilio Vati-
cano IT.

5 Dominicano, foi professor nas universidades de Lovaina e Nimegue. Foi assessor do episco-

pado holandés durante o Concilio Vaticano II; co-fundador da revista Concilium e um dos prin-
cipais inspiradores do Catecisnio Holandés (1966). Um dos aspectos mais importantes da sua teo-
logia é a teologia sacramental.
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consciéncia-do-tempo, vé-se posto perante o inevitavel sentido da histéria humana
(Schillebeeckx citado por Mondin, 1977: 90-91).

A consciéncia de si apresenta-se como a primeira inquietagdo do sujeito de fé face
ao mundo. Nao se trata de um exercicio de pura andlise sociol6gica, ou psicold-
gica, ou econémica a que urge na consciéncia do sujeito. Mas antes, e em primeiro
lugar, o conhecimento de si como condigao para o crescimento da consciéncia do
sujeito. Isto é, o saber-se fazedor de Histéria e da sua histéria; saber-se tnico e
insubstituivel; saber-se capaz de responder por si; saber-se protagonista do sentido
da sua existéncia e encontrar a realizagio plena como ser humano na Historia.

Maria de Lourdes partilha com os pensadores da sua época a clara convic-
¢do da importancia do conhecimento de si para a emergéncia do sujeito como
construtor da Histéria, assim como a intuigdo que a vida social e a Historia da
humanidade estdo carregadas de uma significagdo espiritual que se torna
urgente aprender a perscrutar: «Na verdade, Vs sois um Deus escondido, o
Deus de Israel, o Salvador» (cf: Is 45,15).

Neste aspecto, hd nos seus escritos uma inteira sintonia com Congar quando
o tedlogo, por exemplo, escreve: «durante a maturagio da Histéria, o fermento
estd escondido na massa. Esté a agir —, ¢ o tempo da fé, da ndo-evidéncia, porque
¢ o tempo da liberdade humana» (Congar, 1961: 207). Ao mesmo tempo, Maria
de Lourdes, sempre atenta as novas incursdes das ciéncias sociais e humanas, vé
nos pressupostos do processo de conscientizagdo de Paulo Freire uma «achega» a
pedagogia da Fé que, a seu ver, poderia contribuir para esta aprendizagem,
necessaria e urgente, de perscrutar a significagdo mais profunda da Historia.
Disso ¢é este 0 seu entendimento:

A inter-relacdo sujeito-objecto que define a «conscientizagdao» como acto de conheci-
mento do real é significativo no acto de Fé. Um facto do seu mundo histérico inter-
pela o homem - ]e.sus Cristo, acontecimento permanente da vida dos homens, é um
desafio a que 0 homem tem de responder. Nao se trata s6 de «estudar» as fontes his-
téricas que explicam Jesus Cristo mas sim procurar com a intuigdo, com as aspira-
¢des mais profundas, o significado desse facto (Pintasilgo, 1980: 33).

Deus fez-se ao mundo — é esta a convicgdo e alegria profundas dos teélogos da
época — e é no mundo e através do mundo que Deus Se revela. Frei José Augusto
Mourdo O.P., no seu poema, di-lo de uma forma fantastica: «Minha alma exulta
no Senhor/ um canto de alegria./ Uma Palavra nova vem / um Vento nos envia/
Eu sou de Deus, o alaide/ a corda que Ele tocou/ para dizer que o Longe ¢é
Perto/ e o Perto nos amou/ Um Fogo encheu todo o lugar de forca e claridade/
E Deus que passa e faz partir/ £ Deus que faz a casa/ E Deus que vai & nossa
frente fazendo o que anuncia/ e ¢ na memoéria de Jesus que tudo principia»
(Mourao, 1992). Ou este Deus ndo se chamaria Deus Connosco — Emanuel. (cf: Is
7,14; 8,8; Mt 1,23).
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Na mesma ordem de ideias refere-nos o Padre Congar:

Que se quer dizer? Que a fé nido é estranha a histéria humana considerada como
libertagdo; que esta histdria ndo é estranha a fé? E a nossa tese. Que rejeitamos uma
dupla vida, a da oragdo, que seria santa, a da acgdo temporal, que seria paga? Foi o
que rejeitdmos sem cessar hd cinquenta anos. Que ndo existem duas histdrias, desen-
rolando-se lado a lado? E evidente: a histéria da salvagdo, desenrola-se na historia
global: Abrado era um chefe seminémada no meio de outros. Teologicamente, man-

temos que ndo existe um regime de pura natureza ao lado dum regime sobrenatu-
ral... (Congar, 1977: 220).

Nesta perspectiva, a Salvagdo ndo é um processo intemporal, a margem da histé-
ria da humanidade. Deus acena por entre toda a Histéria humana: «o Longe é
Perto e o Perto nos amou». As fronteiras entre a histéria sagrada e a histéria pro-
fana ndo existem. Nao existem duas histérias. Existe a Historia como o lugar da
Revelacdo de Deus — «Estabelecerei a Minha morada no meio de vés e o Meu
Espirito ndo vos abandonard» (cf: Lv 26,11; Ap 21,3) -, e toda a humanidade é
convocada ao sagrado — «Eis que os trarei do pais do Norte e congregé-los-ei dos
confins da terra. O cego e o coxo, a mulher gravida e a que deu a luz virdo entre
eles. Serd imensa a multiddo a voltar» (cf: Jer 31, 8).

Maria de Lourdes, sempre em Imaginar a Igreja, reforcard esta ideia, da His-
téria como o lugar da Revelacdo, destacando a tradigdo crista:

Tem talvez um sabor vago a quase heresia esta tdo clara referéncia ao tecido do real
como substincia que se incorpora no dizer da fé... Mas trairia a tdo antiga tradigdo
cristd que hoje de novo ganha corpo, se acantonasse a fé num qualquer aspecto da
vida humana, por mais espiritual que ele pudesse ser, sem abarcar todo o real. Por-
qué? Porque é proprio da fé dizer-se no todo que tece a existéncia humana (Pinta-
silgo, 1980: 36).

E ainda com outra significa¢do, enfatizando a dimensao poética do real que nos
inicia e anuncia o Transcendente:

Para além dos acidentes das coisas, para além da sua explicagao cientifica, estd a
dimensdo poética ou mitica de toda a realidade e de toda a vida humana. Ao pene-
trar a transparéncia imanente da realidade, 0 homem pode descobrir o fundo trans-
cendente de tudo o que é real e vivo (ibid.: 19).

Ora, o «acidente das coisas», «toda a realidade» e «toda a vida humana» é para
Maria de Lourdes o lugar da pergunta sobre Deus. E a inquietagdo a querer ultra-
passar a tristeza deixada: «Durante o crepisculo, dizeis: “Vamos ter bom tempo,
pois o céu estd avermelhado’. De manha cedo, dizeis: ‘Hoje temos tempestade,
pois 0 céu estd de um vermelho sombrio’. Como se vé, sabeis interpretar o
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aspecto do céu, mas, quanto aos sinais dos tempos nao sois capazes de os inter-
pretar!» (cf: Mt 16,2-3).

Maria de Lourdes repetird muitas vezes as palavras do P. Chenu, que de
algum modo sintetizam o seu oficio de crente: «O meu lugar de trabalho é o
ACONTECIMENTO»® ACONTECIMENTO, que Maria de Lourdes entende
como «o espectro que vai do aparentemente pequeno incidente pessoal ao facto
que afecta toda uma sociedade ou uma civilizacdo» (Pintasilgo, 1980: 81).

O locus theologicus é pois o proprio mundo, o ACONTECIMENTO, o plural
vivido de homens e de mulheres, porque a Revelagdo de Deus estd presente em
toda a Histéria humana como uma possibilidade j& operante, independente-
mente de ser aceite ou ndo.

Trata-se pois de um ACONTECIMENTO que conhece um rosto, que tem um
nome e uma lingua, que é herdeiro de uma tradigéo e de uma paisagem. ACON-
TECIMENTO que tem género, raga, classe social, um leque de competéncias e de
emogdes. ACONTECIMENTO que é presente, que € histéria, individual e colec-
tiva, grdvida de esperancas. ACONTECIMENTO que é dindmico, complexo, com-
pacto e, muitas vezes, opaco. ACONTECIMENTO que nos molda e desenha o
futuro. ACONTECIMENTO que, em termos heideggerianos, é o Dasein.

E Maria de Lourdes formula a pergunta teoldgica deste jeito:

A interrogacio que se nos pde ¢ esta: serd possivel nestas condigoes dizer a €7 E, se
for possivel, comportard esse gesto toda a extensdo do real, num mundo cada vez
mais complexo?

Assusta-nos, sem duvida, esse emaranhado de relacoes, inter relagdes, acontecimen-
tos, dum mundo trazido até nds pelo écran da televisdo e gerador de constantes sen-
sacoes, estimulos, pensamentos e interrogagées. Dai uma recusa quase espontinea
dessa complexidade, rejeitando o real ou parte dele.

Mas ndo é possivel fugir. Nem sequer o inconsciente € reftgio. Porque também af se
descobrem determinismos, velhos e novos mundos de contradigdes e aspiragdes mal
definidas. Se cada um de nés existe-com-o-seu-mundo, a fé ndo pode situar-se fora
desse mundo que é parte de nés e de que somos parte (Pintasilgo, 1980: 38).

Nio é uma qualquer utopia, ou «poesia», em detrimento dos instrumentos e das
metodologias cientificas de andlise dos fenomenos humanos o que invade o seu
discurso. Pelo contrdrio, é a valorizacdo dos saberes humanos e a convocagio
desses saberes para a compreensdo da urdidura da vida e nela encontrar a sen-
tido altimo que atravessa a Histéria. A sociologia, a economia, a psicologia, sdo
0s instrumentos para a formulacdo da pergunta da Fé. A indagagao do sentido, a

6 A expressdo ¢ do Padre Marie Dominique Chenu, tedlogo dominicano francés. O seu pensa-
mento influenciou de forma notavel o movimento pré-conciliar de reforma, em particular com
a «teologia das realidades terrestres», e participou no Concilio Vaticano IT como perito.
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divida primeira sobre o mundo €, para Maria de Lourdes, colocada pela Fé que,
balizada pelo Evangelho, revolve o interior do ACONTECIMENTO e nos faz
criadores de ACONTECIMENTO. Sao as palavras de S. Paulo que ecoam em
Maria de Lourdes:

Nao vos conformeis com este século, mas transformai-vos pela renovacido da vossa
mente, a fim de conhecerdes a vontade de Deus: o que é bom, o que lhe é agraddvel
e 0 que é perfeito (Rom 12,3).

A Enciclica Pacem in Terris, de Jodo XXIII e a Constituicio Pastoral Gaudium et
Spes’, sobre a Igreja e a sua missdo no mundo contemporaneo, que foram, para
muitos, 0s documentos mais emblematicos e desafiadores do mundo catélico,
foram particularmente inspiradores no pensamento de Maria de Lourdes e neles
podemos encontrar o fundamento da sua inquietagdo e a sua urgéncia.

Para levar a cabo esta missdo, é dever da Igreja investigar a todo o momento os
sinais dos tempos, e interpretd-los a luz do Evangelho; para que assim possa respon-
der, de modo adaptado em cada geracio, as eternas perguntas dos homens acerca
do sentido da vida presente e da futura, e da relacdo entre ambas (GSn” 4).

Movidos pela fé, sabendo-se conduzidos pelo Espirito do Senhor que enche o uni-
verso, 0 Povo de Deus esforca-se por discernir nos acontecimentos, exigéncias e
anseios do nosso tempo, nos quais participa com os outros homens, quais sdo os
sinais verdadeiros da presenca ou do designio de Deus. A fé, com efeito, ilumina
todas as coisas com uma luz nova e faz-nos conhecer a vontade divina acerca da
vocagdo integral do homem, orientando assim o espirito para solugdes verdadeira-
mente humanas (GS n° 11).

A Igreja — Povo de Deus em marcha pela histéria (e é nesta visdo da Igreja que
Maria de Lourdes se situa) — vé-se chamada a ler, a escutar e a sentir-se interpe-
lada pelos «sinais dos tempos» no mundo do trabalho, nos acontecimentos nacio-
nais e internacionais, nas relagbes com as outras tradigOes religiosas e culturais.
O ACONTECIMENTO transforma-se em substéncia de andlise, objecto e objec-
tivo de compreensdo e aprofundamento a luz da Fé.

H4, nos escritos de Maria de Lourdes, uma urgéncia que os atravessa. Por-
qué esta urgéncia? Porque fomos «chamados a liberdade» (cf: Gal 5,13); porque
«a semelhanca de Isaac somos filhos da promessa» (cf: Gal 4, 28).

Nao se cruzava ela com tantos que zombando diziam: «Onde estd a pro-
messa da Sua vinda? Desde que os nossos pais morreram, tudo continua da
mesma maneira, como no principio do mundo» (cf: 2Ped 3,4). Seria uma insensa-

7 Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, Concilio Vaticano II, 10* edi¢do, Editorial A. O., Braga
1987.
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tez, uma negacao de si mesma a desisténcia do ACONTECIMENTQ, tal como os
Padres Apostdlicos o viram, quando os primeiros Apostolos iam desaparecendo
e com eles algumas comunidades desfaleciam.

Esta urgéncia de Maria de Lourdes faz-me lembrar Clemente de Roma (Sec.
I), que alguns autores identificam como companheiro de S. Paulo, quando escre-
via aos Corintios:

Longe de nés esta Escritura, onde se diz: ‘Infelizes os que tém a alma dividida, aque-
les que duvidam em seu intimo, e dizem: ‘Jd ouvimos essas coisas no tempo de nos-
sos pais. Eis, porém, que envelhecemos e nada disso aconteceu. Insensatos! Compa-
rai-vos a uma 4rvore; tomai como exemplo a videira. Primeiro, ela perde as folhas;
em seguida, nasce um broto; depois, uma folha; depois, uma flor; depois disso, a uva
verde e finalmente o cacho maduro’. Vede: em pouco tempo, o fruto da drvore ama-
durece. Na verdade, rédpida e proximamente se cumprird o desejo de Deus. De facto,
a Escritura também dé testemunho: ‘Ele vird rapidamente, e ndo tardard’. E mais: ‘O
Senhor, 0 Santo que esperais, vird logo ao Seu templo.” (cf: Corintios 23,3-5)%.

Imaginar a Igreja

Se ja antes do Concilio o pensamento teoldgico cristio havia conhecido um
grande desenvolvimento, no decorrer do Concilio a teologia resplandece. De
resto o préprio Concilio consolidard os anos de investigagdo que o antecederam,
indo mais longe no pensamento e desafios langados a0 mundo catélico.

Resultado da vasta investigacdo biblica e teologica € a eclesiologia proposta
nos documentos conciliares, em particular, na Lumen Gentium e na Gaudium et
Spes. A Igreja é entendida ja ndo como institui¢do com estrutura hierdrquica cen-
trada no cumprimento de uma tradicdo longinqua, absolutizadora de valores, de
formas e férmulas, mas antes como comunidades de crentes — hierarquia e leigos
— imersos no mundo que, a partir dos seus contextos e na fidelidade ao Evange-
lho, trazem as questdes e as aspiragdes do mundo, possibilitando um olhar mais
profundo sobre a condi¢do humana, partilhando saberes, antecipando caminhos
e vivendo em comunhdo. Nestes dois documentos sdo privilegiadas as imagens
biblicas de Povo, Povo de Deus, e de Corpo, Corpo de Cristo, para definir a natu-
reza e condigdo da Igreja. Imagens que evocam a diversidade e a unidade, a pre-
cariedade e a consisténcia, o presente e o futuro. Ao mesmo tempo, os textos con-
ciliares definem a Igreja como sacramento no mundo, sublinhando assim a sua
missdo no mundo: ser sinal de esperanca no mundo, anunciando a Boa Nova de
Jesus Cristo.

8 Tradugio do francés de Ivo Storniolo e Euclides M. Balacin, colecgio Patristica, Padres Aposté-
licos, Editora Paulus, S. Paulo 1995
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Maria de Lourdes saudari o resultado dos trabalhos do Concilio conferindo
particular destaque a interacgao Igreja / Mundo:

O Concilio foi todo dominado por uma inquietagéo vital: a do préprio significado da
presenca da Igreja no mundo. Ao procurar rever-se no Evangelho, a Igreja pergun-
tou a si prépria o que significava para o mundo a mensagem, a Boa-Nova que ela
fora encarregada de proclamar aos homens. Um salutar aggiornamento mostrou que
tinha havido uma cristalizagdo em formas jd estabelecidas e provadas e que, perante
a complexa interacgio das mutaces que se operaram no mundo, muitas dessas for-
mas permaneciam estaticas — como se pertencessem ao depésito da £€ e ndo ao con-
dicionalismo da inteligéncia e criatividade dos homens (Pintasilgo, 1980: 50).

Desbravar na Igreja «os condicionalismos da inteligéncia e da criatividade dos homens»
era o exercicio urgente a fazer no interior da Igreja, se a propria Igreja ndo se qui-
sesse deixar perder para a humanidade. Nas diferentes dreas da vida da Igreja,
da Catequese a Liturgia, a fidelidade a comunidade orientada para o futuro -
Igreja Sacramento — exigia a suspeita e a confestagio.

Para Maria de Lourdes a confestagio, como palavra-atitude-fendmeno, signi-
fica ndo s6 o acto de duvidar, como faculdade critica da inteligéncia, mas implica
sobretudo o «testemunho de uma convicgdo vital posta a prova pela experiéncia
de vida» — mais uma vez o acento ténico de Maria de Lourdes ¢ na Pessoa e no
vivido. Contestar é dizer-se presente ao mundo, € estar inteiro. A contestagio, no
seu entender, é global e «aceita hipéteses diversificadas».

Maria de Lourdes dird que o Concilio reuniu trés condigdes indispensédveis
para que a pergunta pela Igreja se tornasse uma saudével contestagio (ibid.: 50): a
redescoberta da Igreja como Povo de Deus — comunhéao dos baptizados; a inquie-
tagdo da Igreja sobre a sua missdao no mundo e a distin¢do entre o indispensdvel e
o0 acessério a vida da Igreja, nomeadamente as instituigdes de ordem temporal
que ao longo dos tempos a Igreja assumiu por diversas razdes.

Reunidas estas condigoes, e a prop6sito da contestagdo no interior da prépria
Igreja a partir da reflexdo do Concilio, escreve:

Todas as instituigies da Igreja estdo sujeitas ao processo histérico que € o proprio
devir da Igreja e que explicita a sua realidade de Povo de Deus em marcha através
dos tempos. Daf que todas devam ser sujeitas a uma revisdo continua que leve a por
a questdo da sua eficdcia para os homens a cujo servigo se destinam.

O Concilio e as medidas post-conciliares tém mostrado como esta revisdo € indispen-
savel e benéfica. Mesmo elementos da institui¢io bésica da Igreja como o Colégio dos
Bispos ndo fogem a esta regra. Muito menos as instituictes de cardcter pastoral —nos
dominios da evangelizagiio, da catequese, ou da liturgia — que sdo continuamente
afectadas pela conjuntura espacio-temporal em que existem. Instituigdes fecundas e
iniciativas eficazes em determinado lugar ou grupo social ndo sao férmula universal
e temporal. As condigdes histéricas actuais ou passadas podem conduzir a solugdes
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completamente diferentes, e até opostas, do mesmo problema institucional consoante
se trate do Japdo, dos Estados Unidos, da Franga, da Polénia ou de Portugal.

A todas as institui¢des eclesiais se aplica o mesmo critério: ndo tém razdo de conti-
nuar a existir quando sdo apenas tentativas de reanimagéio de corpos jd mortos ou
ultrapassados pelas condicbes da sociedade e do tempo em que se inserem. Devem
existir quando sio expressio de vida auténtica da Igreja na multiplicidade das suas
funcdes. Sdo tanto mais necessdrias quanto mais enchem de seiva o corpo de toda a
Igreja (ibid.: 51-52).

E aqui o fundamento vird ainda do pensamento do Padre Congar:

Os cristdos nao tém que servir a humanidade para que este mundo permanega o que
é ou seja conservado como €, mas que mude e se torne no que lhe é prometido (Con-
gar, 1977: 204).

De facto, se a missdo da Igreja é ser sinal da Promessa, tanto mais relevante se torna
a atitude de suspeita levantada pela Fé. Mais, a Igreja em todos os tempos viveu a
dupla dimensio: de ‘memorial’ e de ‘antecipagio’, ou de ‘feita’ e ‘a fazer-se’. A “ante-
cipagao’, este ‘a fazer-se’, derivam de uma marcha de espanto e desassossego, «pois
caminhamos pela fé e ndo pela visdo», como lemos em S. Paulo (2Cor 5,7).

E a suspeita levantada pela Fé. Por isso o cristdo hoje contesta. E contesta por-
qué? Jirgen Moltmann®, teélogo que toma a Esperanca como chave hermenéu-
tica da esséncia do Cristianismo, escreve:

Pelo facto de o Cristo ressuscitado chamar, enviar, justificar e santificar, Ele retine,
chama e envia homens para o Seu futuro escatolégico com respeito ao mundo. O
Senhor ressuscitado é sempre Esperado pela Igreja, e esperado pela Igreja para o
mundo todo e ndo para ela somente. Por isso o cristianismo néo vive de si mesmo e
para si mesmo, mas do senhorio do Ressuscitado e para o senhorio futuro d’Aquele
que venceu a morte e traz vida, justica e o Reino de Deus (Moltmann, 1971: 389-390).

A perspectiva de Maria de Lourdes acentua particularmente o direito e o dever da
Igreja de contestar-se e contestar, como o cumprimento de si mesma. Como profeta
no mundo, onde anuncia e denuncia, «em proporg¢do com a fé» (cf: Rm 12,6):

Em primeiro lugar, deverd dizer-se que o seu “direito a contestagdo’ (ou dever?) esta
ligado a sua insergdo no Corpo vivo da Igreja. Neste sentido vao longe na contesta-
¢d0 0s ‘missiondrios’ (0s que sentem no engajamento de toda a sua vida as dificulda-

9 Tedlogo protestante alemdo, um dos mestres da teologia dogmadtica contemporanea com
grande influéncia na teologia catdlica, em particular nas teologias da América Latina. Uma das
obras que mais o notabilizou foi Teologia da esperanga (1968).
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des que apresenta a Igreja para o homem de hoje) e os ‘misticos’ (aqueles para quem
Deus, no meio de todo o gosto das coisas humanas boas e justas, continua o Gnico
necessdrio). Mas todos, leigos e hierarquia, em nome do dom profético concedido no
baptismo, tém o dever de se interrogarem sobre a comunidade eclesial a luz de uma
vida vivida com o Evangelho (Pintasilgo, 1980: 48-49).

A Igreja que é ‘sacramento do mundo’ nio pode apenas apanhar a ressaca desse
mundo novo. Tem hoje, talvez mais do que em qualquer outra época da histdria, os ins-
trumentos necessarios para se recriar no limiar desse mundo em gestacéo (ibid.: 54).

A suspeita levantada pela fé, a contestacio dos cristdos €, mais uma vez, na perspec-
tiva de Maria de Lourdes, a precursora dos caminhos da Igreja. E mobilizadora e
agitadora. ‘Imaginar a Igreja’ é tarefa dos cristios para serem, de facto, ‘sacramento
no mundo’, sinal de Esperan¢a num mundo em constante mudanga. Nao como um
exercicio intelectual de retérica, mas como um exercicio espiritual de abertura a
surpresa insondével do Espirito e fiel ao antincio de Esperanca de que ¢ herdeira.

Tenho como coisa certa que os sofrimentos do tempo presente nada sdo comparados
a gléria que ha-de revelar-se em nés. Porque a criagio aguarda ansiosa a revelagdo
dos filhos de Deus. Entregue ao poder do nada - ndo por sua prépria vontade, mas
por vontade d’Aquele que a submeteu — a Criagdo abriga a esperanga, pois ela tam-
bém serd liberta da escraviddo da corrupgdo, para participar da liberdade e da gloria
dos filhos de Deus. Sabemos que toda a Criagio tem gemido e sofrido dores de parto
até agora. E ndo somente ela, mas também nds, que possuimos os primeiros frutos
do Espirito, gememos no intimo, esperando a adopgéo, a libertacdo do nosso corpo.
Na esperanga, ja fomos salvos. Ver o que se espera, ja ndo € esperar: como se pode
esperar o que jd se v&? Mas, se esperamos o que nio vemos, € na perseveranga que o
aguardamos. (Rom 8, 18-25)

O contetido da formulacdo «Imaginar a Igreja» inscreve-se nesta espera impa-
ciente, no exercicio do Povo de Deus ao perscrutar o silencioso labor do Espirito
na Histéria e ao anunciar a Boa Nova a cada geragdo de homens e mulheres, «da
Judeia até aos confins do mundo» (cf: Act 1,8).

«Imaginar a Igreja» € jd percorrer os caminhos da Promessa que salva. O
Povo de Deus contesta. Mas...

A Contestacdo isolada, individual, é certamente possivel... mas que dimensao de
autenticidade e de objectividade ndo implicard? Daf a prioridade dada a contestacao
que foi verificada, posta a prova, afinada na dimensao fraterna ou colegial. Porque a
verdadeira contestagdo é responsdvel, ela é colegial, ndo s6 no sentido de que se
quer humildemente corrigida de uma afirmagao explicita de identificagdo a Igreja.
Aquele que contesta exerce um dom — e todo o dom na Igreja é um servigo para a
edificagdo do corpo total. (...)

Ela ndo pode romper a ‘margem da fraternidade’, nem destruir a unidade do corpo
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dos irmios na fé. Mas se é certo que a caridade é na contestagdo, como em tudo, o
primeiro critério, é certo também que ‘Deus vomita os tibios’ (Pintasilgo, 1980: 49).

Como podemos verificar, para Maria de Lourdes, a contestagéo, a suspeita levan-
tada pela fé, sendo um direito e um dever na re-criacdo da Igreja, ndo pode ser
irresponsdvel e sem o devido discernimento porque, conforme adverte Pedro: «a
profecia jamais veio por vontade humana. Pelo contrdrio, impelidos pelo Espirito
Santo, os homens falaram como porta-vozes de Deus.» (cf: 2Ped 1, 21) A contesta-
¢do, a suspeita levantada pela fé, sendo um direito e um dever ndo pode ser princi-
pio de divisdo ou equivalente a «criagdo de igrejas clandestinas».

A comunhio é, em tltima andlise, o que afere e confere a verdade do discer-
nimento dos caminhos da Igreja a fazer-se. Por isso, a expressdo comunhdo, no seu
discurso, comporta a forga, o vigor e o rigor que a sociologia e a teologia lhe con-
ferem, tal como o vemos em Yves Congar:

E alguma coisa mais do que uma ordem exterior conseguida por uma autoridade que
levasse forgas dispersas a cooperar em vista de um comum resultado. Quando a
comunhdo é pura néo hd exterioridade, nem forca da autoridade, nem mesmo neces-
sariamente cooperacgdo: apenas hd troca, transferéncia, presenca e dom entre as pes-
soas. Dom de tudo o que se tem e mais ainda: dom de si préprio, das pessoas inteiras
a outras pessoas, dom em que cada um se revela como ¢ e ¢ tratado pelo que é. O
modelo supremo disto é a Comunhao divina das Trés Pessoas. (...) (Congar, 1961: 89).

A comunhdo ndo é a soma das partes, ndo é uma fusido. Mas a comunhio ndo permite
a omissdo. O siléncio pode tomar contornos de indiferenga, e a ndo-contestagio pode
ser a negacio do proprio ser do Povo de Deus. E que, como dird Maria de Lourdes:

se a Igreja é o Povo de Deus, ela estd tanto mais presente e € tanto mais real quanto
mais os cristdos forem fenomenologicamente um Povo. Ora um Povo, se vive de tra-
dicdes e raizes comuns, actualiza-se sobretudo nos acontecimentos — acontecimentos
que ddo sentido as tradi¢des e revelam em que chéo se criaram as raizes.

Nesta perspectiva, os cristdos sao tanto mais Povo quanto mais viverem o aconteci-
mento de Jesus Cristo ndo na repeticio monétona de formas, ritos e normas, mas na
perene ‘novidade do Espirito’. Essa ‘novidade’ ¢ dom do Espirito aos que pelo Espi-
rito e do Espirito vivem. E fruto, pois, da liberdade interior e do esforgo de libertagdo
colectiva. O ‘imaginar a Igreja’ radica assim teologicamente naquilo que é genuina-
mente cristdo (Pintasilgo, 1980: 54).

Que diferenca faz ser cristao?

«Que diferenca faz ser cristao?» é o tema com que Maria de Lourdes abre a colec-
tinea de escritos que serviu de base a este artigo. Essa pergunta, pratica e para-
digmatica, caracteriza as teologias contextualizadas emergentes.
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No século XX assistimos a uma clara viragem no eixo do labor teol6gico. Se
antes a teologia se propunha aprofundar os grandes mistérios do Cristianismo
(Santissima Trindade; Encarnagdo; natureza de Cristo...) num plano especula-
tivo, as teologias da primeira metade do século XX fazem um esforgo notdvel
para dialogar com a cultura e os problemas sociais do seu tempo. As duas gran-
des guerras que assolaram a Europa contribuiram definitivamente para que a
teologia percorresse outros caminhos e procurasse outros instrumentos herme-
néuticos para 14 dos oferecidos pelo pensamento filosdfico e teolégico, recor-
rendo nomeadamente ao pensamento humanista, politico, social e econémico. A
par disto, e jd desde os finais do século XIX, em toda a Igreja, dava-se um retorno
importante a Sagrada Escritura. As enciclicas Providentissimus Deus (Papa Leédo
XII, 1893), Spiritus Paraclitus (Papa Benedito XV, 1920) e Divino Afflante Spiritu
(Papa Pio XII, 1943), culminando com a Constituicdo Dogmatica do Concilio
Vaticano II, Dei Verbum (1965), sdo disso sinal. A Biblia e as ciéncias sociais e
humanas sdo grandes recursos para a elabora¢do do novo pensamento teol6gico.

Uma das descobertas teoldgicas da segunda metade do século XX foi o signi-
ficado do eschaton na mensagem de Jesus e no cristianismo primitivo. Se o escha-
ton era visto como acontecimento e fim tltimo na histéria da humanidade - a
segunda vinda de Jesus -, para o te6logo alemao Jiirgen Moltmann o eschaton nédo
é um fim mas antes um principio. Principio a partir do qual se propde realizar a
interpretagdo da Palavra de Deus. O eschaton é entendido como a “meta futura’ do
cristianismo, o principio a partir do qual toda a Histéria é lida e entendida. «A
teologia deve ser compreendida escatologicamente, isto é, dentro do horizonte da
promessa e da espera pelo futuro da verdade» (Moltmann, 1971: 35).

A proposta metodolégica de J. Moltmann serd acolhida entre os catdlicos e, a
par com o entusiasmo nascido do Concilio, as teologias contextualizadas, nomeada-
mente as teologias latino-americanas, africanas, politica, negra, feministas ganham
mais solidez. A injustica, o sofrimento, a violéncia, as desigualdades sdo realidades
vistas ndo ja como um destino para alcancar o Reino de Deus mas antes um desafio
para tornar possivel o Reino de Deus. A histéria, na perspectiva do eschaton, coloca
a humanidade uma nova possibilidade de ser. Vejamos o que dizem Moltmann e
Schillebeeckx, dois dos autores em que Maria de Lourdes se revé:

Com efeito, a esperanca escatoldgica mostra o possivel e mutdvel no mundo como
algo sem sentido em si mesmo, e a missao pratica executa aquilo que agora estd em
possibilidade. A teoria da praxis transformadora do mundo e tendente para o futuro
nio procura ordens eternas na realidade existente do mundo, mas possibilidades
neste mundo que se orientam para o futuro prometido (ibid.: 343).

A expectativa escatolégica ndo constitui um freio para o progresso terreno, mas enri-
quece-o de motivacdes novas e dum impulso mais forte para a edificagio do mundo
e a promogio de todos os povos; com efeito o eschaton impele também a realizar um
futuro terreno melhor (Schillebeeckx citado por Mondin, 1977: 99).
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Estas teologias colocam em relevo a missdo cristd, o compromisso com a histéria
e a humanidade. Na base estd o problema fundamental da relacao entre a teoria e
a acgdo.

O reino futuro do Cristo ressuscitado ndo s6 deve ser esperado e aguar-
dado. Esta esperanca e expectativa devem modelar igualmente a vida histérica
da sociedade. Por isso, missio significa ndo somente propagacao de fé e de espe-
ranga mas também transformagao historica da vida (Moltmann, 1971: 395).

Para estes tedlogos, Deus actua no mundo, e o conhecimento de Deus faz-se
através do mundo, do acontecimento e da histéria. A Palavra de Deus nédo é um
compéndio de moral ou de dogmética mas sim a Fonte de Vida. A atitude de sus-
peita nascida na Fé conduz o cristdo a «uma atencao para tudo o que acontece»,
convida, a cada momento, & conversao pessoal e colectiva, convida a um compro-
misso com o mundo e ai transformé-lo, a ser activo na polis, tendo sempre no
horizonte a Promessa de Deus. E aqui que Maria de Lourdes se situa também,
inscrevendo no seu discurso um forte nexo entre acgao e contemplagao:

Acorda entdo o cristdo para uma atengdo a tudo o que acontece, ndo para a opaci-
dade bruta ou para o reflexo sensacional dos factos mas para a transparéncia do seu
significado. Acgdo e contemplagdo encontram-se ai intimamente ligadas e interde-
pendentes. 56 pode agir quem penetrar ao nivel do sentido; sé pode contemplar
quem entrar no acontecimento.

Daf a procura constante hoje do significado, a traduzir-se na leitura critica da Hist6-
ria.

Dai também a procura da praxis, a traduzir-se num compromisso vivido com todas
as dimensdes do que o homem ¢, permitindo-lhe assim desembocar, ainda que inter-
mitentemente, na contemplagio do infinito de Deus (Pintasilgo, 1980: 81).

Que diferenca faz ser cristao?

A questdo é antiga, tdo antiga quanto o préprio cristianismo. A Carta a Diago-
neto'9, é um texto de um cristdo anénimo, do século II, onde esta questdo é abor-
dada e se faz sentir como preocupacdo latente entre as comunidades cristas. Vale
a pena determo-nos sobre ela:

Nio se distinguem os cristdos dos demais, nem pela regido, nem pela lingua, nem
pelos costumes. Nao habitam cidades a parte, ndo empregam idiomas diversos dos
outros, ndo levam um género de vida extraordindrio. A doutrina que se propdem
ndo foi excogitada solicitamente por homens curiosos. N&o seguem opinido humana
alguma, como vérios fazem.

Moram alguns em cidades gregas, outros em béarbaras, conforme a sorte de cada um;

10 Traducdo do original grego pelas Monjas Beneditinas da Abadia de Santa Maria — 5. Paulo,
Coleccao Fontes da Catequese n® 10, 2° ed. Editora Vozes, Petrdpoles 1984,
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seguiem o0s costumes locais relativamente ao vestudrio, a alimentagdo e ao restante
estilo de vida, apresentando um estado de vida (politico) admirdvel e sem duvida
paradoxal. Moram na prépria pdtria mas como peregrinos. Enquanto cidadéos, de
tudo participam, porém tudo suportam como estrangeiros. Toda a terra estranha € a
pdtria para eles e toda a patria, terra estrangeira. (cf: Carta a Diagoneto 5,1-5)

Que diferenca faz?

Noutros termos, ainda: aos desafios colocados pela Histéria, os cristaos que
diferenca fazem? Respondem como Moisés: «Quem sou eu, para ir ter com o
Farag e tirar os filhos de Israel do Egipto?» (cf: Ex 3,11), ou como Samuel: «Fala,
Senhor, que o teu servo escuta.» (cf: 1Sam 3,10)?

Entre 1969 e 1974 a realidade portuguesa e internacional interpelam Maria
de Lourdes. A «revolugdo», a «acgdo politica» e a «teologia politica» sdo temati-
cas a que Maria de Lourdes se dedica no Boletim Igreja em Didlogo. Sdo clara-
mente as complexidades que atravessam o tempo e, entre elas, sempre: Que dife-
renga faz ser cristao?

A resposta encontra-se na responsabilidade dos cristaos face ao mundo e na
significagdo que o mundo adquire & luz do eschaton. Na perspectiva de Maria de
Lourdes, essa resposta preconizada pelos cristaos surge na sequéncia de um per-
curso iniciado pela Teologia do Laicado, em meados do século XX, que desafia os
cristdo leigos a comprometerem-se nas actividades do mundo ao servigo da
Igreja. Primeiro sob o signo da missdo social da cristianizagdo das estruturas,
depois sob o apelo a responsabilidade da construgao da sociedade. A descoberta
do alcance politico de todas as acgbes leva o cristdo, na vivéncia da incarnacdo, a
descobrir a natureza e a extensdo do terreno coberto pela acgio politica. Nasce
entdo uma Teologia Politica'’.

Para Maria de Lourdes a Teologia Politica reveste-se de novidade porque se
recusa a excluir a complexidade do mundo e da Histéria. Pelo contrério, ela pro-
pde um acto de fé do homem-situado-no-tempo-e-na-histéria cobrindo «toda a
gama de situa¢des em que o homem se encontra como parte da polis», a0 mesmo
tempo que «revela a ineficdcia da acgdo que ndo venha acompanhada da percep-
¢do do seu significado em Deus». E porque a proposta da Teologia Politica ndo
apresenta respostas acabadas, a ponto de serem transplantadas de um lugar para
outro ou de um momento para o momento seguinte, Maria de Lourdes falard em
teologias politicas «tdo diversificadas quantas as situagdes e as datas em que 0s
cristdos se encontram» e ai, parece-me, ela se distancia da proposta de teélogos
como Guterrez ou até mesmo J. B. Metz. Porque para Maria de Lourdes a Teolo-
gia Politica ndo é uma proposta de governo dos cristdos ao mundo.

11 Normalmente, |. B. Metz é considerado o fundador da Teologia Politica, no entanto e de acordo
com Battista Mondin, (1977: 130): «o cardcter piiblico e politico da mensagem cristd jd se encontra nos
maiores expoentes da teologin secular e da teologia da esperanga, Harvey Cox e Jiirgen Moltmann.»
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Claro que a discussio, na época, em torno da Teologia Politica suscita, entre
crentes e ndo crentes, a pergunta sobre a Fé ¢ Politica ou Politica e Fé, sobretudo
quando cristios em nome da sua Fé, resolutamente hasteiam bandeiras ou se
autoproclamam como os defensores da posigdo da Igreja. Muito se discutiu e escre-
veu sobre isso. Yves Congar, por exemplo, faz esta distingao:

De que lugar se parte? Que lugar se habita? Na ‘Fé e Politica’ parte-se da fé crista,
que implica ndo s6 um dever de trabalhar pela justica, pela paz, pela fraternidade,
mas também certas orientagbes positivas e a exclusdo de certas outras. (...) Em ‘Poli-
tica e Fé' é a politica que manda. (...) O compromisso e a acgao politica sdo aqui, nao
tanto consequéncia duma fé constituida ... é o lugar e a condigdo duma experiéncia
original da fé, onde ela se descobre nova (Congar, 1977: 221-222).

Creio que para Maria de Lourdes isto € 6bvio. Mas vai mais longe ainda, ao reto-
mar uma frase que perdeu no tempo a autoria: «a fé ndo fundamenta uma opgéo
politica particular nem poderd encontrar-se no Evangelho a justificacio de uma
prética concreta» (Pintasilgo, 1980: 86). Por tudo o que ja ficou dito, parece-me
claro que para Maria de Lourdes o movimento ¢, sem duvida, da Fé para a Poli-
tica. Este é o movimento mais dificil, conflituoso até. Porque, para si a «Fé dos
cristios e o Evangelho que os guia ndo dao solugdes feitas, mas apontam valores
que a Igreja tem necessariamente de procurar viver e comunicar» (ibid.).

F aqui que se radicaliza a sua nogdo de Teologia Politica: nao ha solugdes
feitas, hd valores evangélicos, que as Escrituras apontam e a Igreja comunica, e
h4 valores imanentes as culturas e aos povos, que ¢ preciso reconhecer, reforcar
e multiplicar. Mas, acima de tudo, a Teologia Politica ¢ uma inquietacdo, € a
definicdo da natureza do Ser cristdo. Porque a Fé em Jesus Cristo pressupde o
servico 2 Humanidade — «Se alguém quiser ser o primeiro, hé-de ser o dltimo de
todos e o servo de todos» (cf: Mc 9,35). Porque, enquanto houver um ser
humano em situagdo de injustica ou de sofrimento, o cristdo ndo pode viver na
branda tranquilidade — «Em verdade vos digo, todas as vezes que nao fizestes
isto a um destes pequeninos, foi a Mim que néo o fizestes» (cf: Mt 25, 45). Por-
que a fé supde, sempre e de cada vez, a vigilancia — «Vigiai, pois, porque nao
sabeis quando vird o dono da casa...» (cf: Mc 13,35 ) —, a centragem no Evange-
lho — «onde estiver o teu tesouro ai estd o teu coragdo» (cf: Mt 7, 21) — e a per-
gunta pelo significado tltimo do «arrependei-vos, porque estd préximo o Reino
de Deus» (cf: Mt 3,2; Mc 1, 2ss; Lc 3,3ss). Porque a metandia, a conversao € este
buscar constante a Deus e o desejo de Deus: «O jejum que Eu aprecio ¢ este:
abrir as prisdes injustas, desatar os nés do jugo, por em liberdade os cativos e
quebrar toda a espécie de jugo; repartir o pao com os que tém fome, dar abrigo
aos pobres sem abrigo, vestir aquele que se encontra nu, e nao desprezar o teu
irmao» (cf: Is 58, 6-7).

Maria de Lourdes vé na Teologia Politica um convite que formula desta forma
belissima:
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A teologia politica convida os homens a ser-em-comunidade, a construirem juntos o
projecto da sua existéncia;

Convida o homem e a mulher a serem permanentemente activos no amor,
recriando-o;

Convida os novos e os velhos a dizerem-se as verdades antigas sempre novas e as
verdades acabadas de nascer e com esse cimento a edificarem um mundo novo;
Convida as gentes dos campos e das cidades, os trabalhadores das ideias e os traba-
lhadores das coisas, a dar o que tém e 0 que sdo numa interdependéncia consentida
e procurada. (...)

Entdo, como alguém dizia num encontro do Graal, ‘todos somos tedlogos” ndo por-
que isso nos traga mais prestigio (ou mais diplomas!) mas porque aumenta a nossa
responsabilidade de sermos Igreja. E mesmo nas situacdes de aparente impasse, essa
responsabilidade levard a cantar o canto de esperanga no mundo que héd-de vir e que
estd misteriosamente entre nds. Para tanto af estd a nossa vida. Nao diz o poeta:
‘... cantar é empurrar o tempo ao encontro das cidades futuras/fique embora mais
curta a nossa vida'? (Pintasilgo, 1980: 83-84).

Nota final

Nao foi por acaso que no 70° aniversdrio de Maria de Lourdes um vasto grupo de
personalidades, de todos os quadrantes e dreas, a reconheceu como Mulher das
Cidades Futuras e, quase todos os depoimentos, reunidos nesse livro (Allegro de
Magalhaes, 2000), sdo unanimes igualmente no reconhecimento e no espanto da
Fé que a movia e envolvia. Mas isso nado fez de Maria de Lourdes Pintasilgo ted-
loga. Ou fez?

No «Jornal de Letras», de 17 de Agosto de 2004, Guilherme d’Oliveira Mar-
tins, evoca a Teologia da Ternura, desenvolvida por Heinrich Boll, para dizer, a
propésito do desaparecimento entre nés de Maria de Lourdes: «perante a memo-
ria de Maria de Lourdes, e dos seus amigos, lembrei-me da ilustragdo viva desse
modo de sentir Deus na cidade das pessoas».

Naquilo que diz Hans Kiing, na sua reflexdo sobre o que é um «teélogo»,
sobre o que o constitui e qualifica, suspeito ler uma profunda afinidade com o
posicionamento reflexivo e existencial de Maria de Lourdes:

A grandeza de um tedlogo cristio avalia-se pela forma como, através da sua obra, a
mensagem cristd, a Sagrada Escritura, a prépria Palavra de Deus, resplandecem. O
Tedlogo deve ser o primeiro servo do Logos, da Palavra. O que é importante trans-
mitir & Humanidade que lhe é contemporénea é a Palavra de Deus, ndo as suas
ideias. Através das suas interrogacoes constantes e de uma investigagao incansavel,
o tedlogo, ou a tedloga, devem procurar compreender a questdo de Deus de uma
forma nova e comunicé-la numa-linguagem acessivel a um mundo em mudanga,
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quer seja oportuno ou inoportuno, do agrado ou do desagrado da mentalidade
dominante (Kiing, 1999: 14).

Maria de Lourdes terd agradado a todos?

De certeza que nao.

Terd sido oportuna?

A «cidade das pessoas» o dird.

Terd sido acessivel no mundo em mudanga?

Tenho a certeza que o procurou ser.

Terd ela procurado compreender a questdo de Deus?

Foi a sua grande demanda.

Ter4 sido incansdvel na investigacdo e na interrogagio?

Sem duvida.

Terd Maria de Lourdes transmitido a Palavra de Deus aos seus contempordneos?
Foi sempre a sua grande preocupagao.

Ter4 sido uma grande tedloga?

Para mim, sim. Por muitas razdes.

A comecar pela «pérola de grande valor» (Mt 13,45-46), que a levou «a vender
tudo» para a adquirir.

A comecar pela «dracma perdida» (Lc 15, 8-9), que a fez antecipar a festa
com o mundo, quando a encontrou.

A comegar pela certeza inabaldvel que a movia, que sempre me contagiou,
de que «Deus é tudo em todos» (1Cor 15,28).

A comecar pela diferenca que sempre fez, mesmo quando os dias tinham
tonalidades de noite, e me ensinou a cantar S. Jodo da Cruz:

De noche iremos.
Que para encontrar la fuente.
Solo la sede nos alumbra.

Referéncias Bibliograficas

Allegro de Magalhdes, Isabel (2000) (Coord.), Mulher das Cidades Futuras, Lisboa,
Livros Horizonte.

Congar, Yves (1961), Vasto Mundo, nosso mundo. Circulo do Humanismo Cristdo,Lisboa,
Livraria Morais Editora.

Congar, Yves (1977), A Igreja, Sacramento da Salvagdo. Colecgao Fé e Mundo Moderno,
Apelacio, Edigdes Paulistas.

Kiing, Hans (1999), Os Grandes Pensadores do Cristianismo, Lisboa, Editorial Presenca.

Moltmann, Jiirgen (1971), Teologia da Esperanga, Sdo Paulo, Editora Herder.

Mondin, Battista (1977), Teologias do nosso Tempo. Colecgdo Fé e Mundo Moderno,
Apelacdo, Edig¢des Paulistas.

POSSIVEIS DE UMA TEOLOGIA EM ESCRITOS DE MARIA DE LOURDES 191
PINTASILGO: FRAGMENTOS

Mourido, José Augusto (1992), Minha alma exulta no Senhor, poema cantado com a
miisica de Johann Sebastian Bach ( um Coral), em 1 Cassete — Pdscoas de Pdscoas,
Lisboa, Paulistas Logomédia.

Oliveira Martins, Guilherme (2004), in «Jornal de Letras», 17 de Agosto.

Pintasilgo, Maria de Lourdes (1980), Imaginar a Igreja — Reflextes Ultrapassadas. Colec-
¢do Cidade Nova 3, Lisboa, Edi¢oes Multinova.

Maria Carlos Semedo Ramos ¢ licenciada em Teologia. Membro do Graal. Directora de uma

instituigdo puiblica de acolhimento a menores em perigo, no Funchal.



