UMA ETICA DA SABEDORIA: A CARTA DE TIAGO
E A MORAL JUDEO-CRISTA

Resumo Neste artigo, revisita-se a «Carta de Tiago», o primeiro ensaio cristdo a
poder ser lido como uma ética da sabedoria, um registo plural das origens cristas,
e que vive a sua maneira uma salutar rejei¢do de um monolitismo doutrindrio. Na
primeira parte, sao feitas consideragdes introdutérias ao texto epistolar, e na
segunda apresenta-se um trabalho de tradugado da carta de grego para portugués.

Palavras-chave ética da sabedoria, monolitismo doutrindrio, cristianismo,
conflito.

Qualquer decisdo é, obviamente, um risco.

Quanto maior € o territério abrangido por essa decisdo,
quanto maior é a complexidade do problema em questdo,
maior serd a irracionalidade final ou o elemento afectivo
que estd ligado a essa decisido. (...)

Hd, nalgumas instincias, a convicgdo do poder

sacral da decisdo. A decisdo, se funciona, tem que
funcionar comao ordculo de Delfos. Ora a decisdo ndo é um
ordculo. A decisdo é realmente uma tomada de posigio
com o risco inerente. Nio fala em nome de Deus, ndo fala
em nome de nenhuma iluminagdo especial, apenas tem
como base a legitimidade que confere a responsabilidade.

Maria de Lourdes Pintasilgo, em
As Minhas Respostas, pp. 62 e ss.

Revisitar a Carta de Tiago — o primeiro ensaio cristdo a poder ser lido como uma ética
da sabedoria — foi 0 modo que me pareceu adequado de me associar a esta decisao de publi-
car um In Memoriam de Maria de Lourdes Pintasilgo. Trata-se de um texto do primeiro
século da era cristd, bem expressivo de um contexto histérico marcado, sadiamente mar-
cado, por aquilo a que poderiamos chamar um conflito de interpretagdes. E que o cristia-
nismo nascente é habitado, surpreendentemente habitado, por um tal conflito, na medida
em que, geneticamente, é plural. Desta pluralidade cristd temos hoje — gragas sobretudo a
investigacdo exegética dos tdltimos vinte ou trinta anos — uma maior percepgao.

Porqué, pois, no ambito deste In Memoriam, revisitar o texto da Carta de Tiago? Um
dos motivos estd no facto a que acabo de aludir: trata-se de um texto que se inscreve nesse
fecundo registo plural das origens cristds, e que vive 4 sua maneira uma salutar rejeigdo
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de um monolitismo doutrindrio. E, vivendo-a, é uma das muitas vozes — na polifonia das
origens - a atestar, na sua diferenca, a impossibilidade de definir uma moral do Novo Tes-
tamento. Um outro motivo — que corre paralelamente ao anterior — reside no facto de esse
texto epistolar ser em si mesmo o primeiro ensaio cristio consagrado essencialmente a
questdes morais.

Ambos 0s motivos, assim creio, inscrevem-se plenamente nos horizontes em que
Maria de Lourdes se moveu e a si mesma se viu. Ela que sabia muito bem - catolicamente
cristd como era — que o Evangelho é irredutivel a uma moral. Ela que, com Charles Péguy,
gostosamente diria que «Jesus Cristo pregou o Evangelho e os cristdos inventaram a
moral». Mas ela que, também lucidamente, viveu até a medula do osso o desafio para - na
forca do Espirito — se criar um espago ético propicio ao pensamento de uma moral. Uma
ética da responsabilidade de que uma das grandes linhas de forca se traduzia na necessi-
dade inescapdvel de cuidar o futuro. Hoje. Uma ética do futuro entendida ndo como uma
ética pré-fabricada a legar aos vindouros, mas como uma ética que torne o futuro possivel.

Mais do que todas as consideragdes introdutérias ao texto epistolar apresentadas a
seguir, é sobretudo o trabalho de tradugédo de toda a carta (0s cinco breves capitulos que a
compﬁem) a que me entreguei, que para mim verdadeiramente conta neste In Memoriam.
Subjacente a2 minha tradugdo estd, como é ébvio num labor desta natureza, um aturado
trabalho exegético. E, pois, a minha traducdo, particularmente ela, que tenho como o
aspecto mais expressivo do que eu gostaria que fosse 0 meu modo de me associar a esta
publicagdo colectiva.

1. Que o cristianismo das origens tenha produzido, numa data incerta do primeiro
século, um escrito com as caracteristicas de que se reveste este nosso texto — tradicionalmente
tido como uma epistola — ¢ algo significativo. Significativo antes de mais nada por, a sua
maneira, ser mais um indicio da espantosa diversidade do cristianismo nascente. Cristia-
nismo geneticamente plural e marcado, profundamente marcado, por um fecundo conflito de
interpretagdes. Nessa sua pluralidade temos uma das expressdes mais vivas da sua riqueza.

Digamo-lo desde ja: este nosso texto, que comega por se apresentar como uma carta —
embora muito pouco se parega com o género epistolar — € um texto polémico, que encontra
a sua expressdo numa parénese incontidamente indignada, ou indignadamente incontida.
Diz-se de um texto que é parenético quando nos oferece uma justaposigio de admonigdes
de contetido ético-geral. As sentengas de natureza parenética visam habitualmente uma
determinada audiéncia, que pode ser ficcional. E podem aparecer na forma de mandamen-
tos ou injungdes. Nao deixa de ser interessante ter em conta que, estatisticamente falando,
nos cento e oito versiculos de que se compde esta carta sao detectdveis nada menos de cin-
quenta e quatro imperativos. O autor visa claramente, ao langar mdo do género literdrio
utilizado, incitar os cristdos a prética de uma vida coerente com a fé que se confessa. E,
assim, um enfatico protesto contra uma forma quietista de um cristianismo que se esgota
em verbalismo estéril: para Tiago, um tal cristianismo teérico ndo passa de um pseudo-cris-
tianismo. Interessante a ter em conta € a quase total auséncia do texto de uma formulagao
teolégica que pudesse funcionar como uma fundamentagdo da exigéncia ética: os imperati-
vos apresentam-se na generalidade dos casos sem os indicativos fundamentais da salvagdo
como 0s podemos encontrar nas cartas paulinas e na Carta aos Efésios (tida esta como um
escrito deutero-paulino). Dai que alguns tenham visto na Carta de Tiago uma parénese que
corre o risco de se ficar por uma «ética isolada».
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Seja como for, nenhum outro documento do Novo Testamento se nos apresenta tao
profundamente dominado como este por questdes éticas. O texto jacobiano (lakwboj,
forma helenizada do hebraico Jacob, é 0 nome que figura como autor da carta) assume-se,
de facto, como ja disse, como uma dentincia de um cristianismo que ndo passa de uma fé
meramente tedrica, & margem de uma prética do quotidiano. Desde o principio até ao fim
sucedem-se as injungdes e as admonicdes, que ddo lugar a um texto onde nao € claramente
perceptivel uma sistematizacdo ou um desenvolvimento l6gico.

Encontramos, sem duvida, seccdes onde é detectdvel a existéncia de um tema relati-
vamente homogéneo - por exemplo, 2: 1-3: 18 —, mas temos outras sec¢des onde predomi-
nam colec¢Ges de sentengas individuais descosidas entre si, provérbios isolados e colec-
¢oes de provérbios ou pequenos «tratados». Enquanto os capitulos 2 e 3 constituem
incontestavelmente duas unidades distintas do seu contexto, a construgdo dos capitulos
1, 4 e 5 levanta questdes discutiveis. E que lugar ocupam, por exemplo, no corpo do
escrito, as invectivas de 4: 13-17 e de 5: 1-67

2. Temos em 5: 12 um versiculo isolado — o juramento — que se apresenta como um
resumo de um ensino de Jesus apresentado pelo Evangelho de Mateus (Mat. 5: 34-37). E
possivel extrairmos esse versiculo do contexto em que se encontra na carta, sem que um
tal contexto sofra com isso, pois ndo se descortina facilmente qual é a sequéncia de ideias
que Tiago tem em vista ao inscrever onde inscreve essas palavras. O sentido desse versi-
culo estd, contudo, em consonéncia com o do ensino do sermdo da montanha: visa ndo
justificar determinados juramentos, mas interditd-los a todos.

Na parénese judaica, subjacente a ideia de uma proibicdo absoluta do juramento,
estd, em certa medida, a proibigdo do juramento frivolo (cf. o livro de Siracide, 23: 9-11,
onde o «homem que jura a torto e a direito» é censurado). No campo do estoicismo, uma
afirmacdo de Epicteto visa 0 mesmo (cf. Manual 33: 5 «Recusa inteiramente, se puderes,
tazer um juramento; se isso é impossivel, que a tua recusa se processe segundo as cir-
cunsténcias». Provavelmente, ndo prevaleceu no judaismo uma proibigio total porque se
teve em conta a Biblia Hebraica (Antigo Testamento), que contém juramentos frequentes.
Uma tal proibigdo € atribuida a Pitdgoras, e uma questdo em aberto é se terd havido ou
ndo alguma influéncia pitagérica e cinico-estdica em algumas correntes dentro do
judaismo, tais como os essénios e Filon. Sabe-se, por intermédio de Flavio Josefo (histo-
riador judeu do primeiro século), que os essénios proiblam o julgamento, embora exigis-
sem aos iniciados um julgamento na altura da iniciacdo (cf. A Guerra Judaica, 2: 135). Em
relagdo a Filon, encontramos nos seus escritos as instrugdes mais diversas (cf. M. Dibe-
lius, 248-251).

3. Quem é Tiago (lakwboj, Jacob, como ele se apresenta, 1: 1)? No Novo Testamento
encontramos referéncias a trés Tiagos:

- Tiago, filho de Zebedeu, um dos Doze (sempre associado ao seu irméo Jodo),
morto por ordem de Agripa, no ano 44;

- Tiago, filho de Alfeu, também um dos Doze, personagem obscuro;

- Tiago, irmao de Jesus, que desempenhou um papel importante de chefia durante
umas duas décadas na igreja de Jerusalém; foi morto no decurso dos massacres do
ano 62.
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A tradigdo tem visto neste terceiro Tiago o autor da nossa epistola, e ¢ provavel que seja
dele que ela se reclama. O que n&o quer forcosamente dizer que tenha sido ele o seu autor.
Efectivamente, em muitos quadrantes da investigagao biblica admite-se hoje como verosi-
mil uma datacdo da epistola que inscreve o seu aparecimento em finais do primeiro século
(provavelmente na década de oitenta). Sao disso geralmente apontados como indicios:

— a situacdo das comunidades cristds que se reflecte no texto da epistola ¢ tardia: a
estrutura eclesial implicada em 3: 1 que supde um cargo de docente, e em 5: 14-15
com presbiteros que desempenham um papel particular, quase litdrgico, sugere
uma data de fins do primeiro século;

— alguns pontos da sua teologia reflectem um aprofundamento ainda desconhecido
em meados do primeiro século;

— 0 estilo do escrito manifesta um estado da lingua mais avancado (o grego ¢é fluido,
com tragos de eloquéncia, com poucas hipéteses ndo s6 de se tratar de uma tradu-
¢do quer do hebraico quer do aramaico, como também de a lingua materna do
escritor ter sido semita, pelo que é improvével que um aldedo de Nazaré a tenha
escrito pessoalmente).

Para E. Trocmé (p. 64), a nossa epistola deve ter sido escrita na década de 80 — portanto
depois da morte do Tiago, irmao de Jesus — por alguém que respeitava a autoridade deste
tiltimo, provavelmente numa cidade helendfona da Palestina, como Cesareia ou Tiberiades.

Uma coisa historicamente segura é a dificuldade que este nosso texto epistolar
conheceu para fazer parte do canone. Nao encontramos, de facto, nenhum testemunho da
sua canonicidade antes de Qrigenes (255) do lado grego, e antes de Hildrio (350) do lado
latino.

F: conhecido também o modo como Lutero (mal)tratou este escrito: «eine rechte stro-
herne Epistel» («uma verdadeira epistola de palha»). O veredicto de Lutero inscreve-se
explicitamente no contexto da exegese exercitada pela Reforma que viu em Tiago uma
oposicio teoldgica clara a Paulo e a sua doutrina da justificagao pela fé; além disso, é pre-
ciso ndo perder de vista que para o Reformador uma tal doutrina funcionava como princi-
pio hermenéutico fundamental na interpretacdo das Escrituras.

Como explicar o facto de, no Ocidente, s6 depois da conversdo de Constantino ter a
Carta de Tiago sido verdadeiramente aceite no canone? Entre os motivos que podem ser
evocados, hd um que me parece ser fundamental na medida em que implica ndo perder de
vista o problema das relagdes entre a Igreja e o Império. Sendo o texto jacobiano o primeiro
ensaio de uma ética cristd — vasada num registo préximo ao do Sermao da Montanha, e ani-
mada por um sopro profético que, oitocentos anos depois, fez de Tiago um novo Amos —
transporta consigo implicacdes civicas com as inevitdveis incidéncias politicas. Ora uma tal
ética — supondo como supde comportamentos politicos dos cristdos — passou por muitas
dificuldades para se afirmar. Dificuldades resultantes das perseguicdes, mas também, por
outro lado, da recusa de toda a promiscuidade com a Babilénia de entdo (ou, na linguagem
da Apocalipse de Jodo, a Besta abomindvel, isto ¢, a violéncia totalitdria que o Império
romano tinha assumido em finais do primeiro século).

Como ética da Sabedoria, o texto jacobiano tem 6bvias repercussoes no politico. Se
nela o «mundo» é rejeitado, é-0 ndo como mundo mas como corrup¢do: 0 mundo em si
nio é o dominio do mal, mas lugar — inescapavel lugar — para uma poética da fé que se
afirma como fé no Senhor da histéria.

UMA ETICA DA SABEDORIA: A CARTA DE TIAGO E A MORAL JUDEO-CRISTA 197

4. No meio da sua ndo sistematizagao, a Carta de Tiago ndo se reduz, porém, a
uma colectinea mais ou menos arbitrdria de bons conselhos. Parece-me haver nela um
centro a partir do qual e em torno do qual se articula o texto, e esse centro € tecido e entre-
tecido por uma procura da inteligéncia da histdria, isto é, o «pedido da Sabedoria» (cf 1: 5;
3:13; 3: 15).

5. O tema da lei (a Torah hebraica) assume em Tiago contornos proprios e sugesti-
vos. Por um lado, é possivel detectar no texto jacobiano uma certa proximidade do uni-
verso do Evangelho de Mateus, universo onde surge enfatica a proclamacgdo de que a jus-
tica se opde a hipocrisia, criando assim um espago para a passagem do sistema da
permuta — que objectiva e coisifica tanto o sujeito quanto o seu préximo — ao espirito do
dom que, «<baseado na aceitagio da gratuitidade do amor, funda a irredutibilidade do «tu»
e do «eu» a todos os sistemas de valor» (cf F. Vouga, 141).

Mas, por outro lado, a Carta de Tiago forja uma formulacio na qual o termo «lei»
adquire uma ressonancia original. E quando fala da «lei perfeita» como a «lei da liber-
dade» (1: 25), oferecendo-nos assim um conceito novo resultante da combinag¢do de duas
expressdes em principio estranhas uma a outra.

A primeira expressdo — «lei perfeita» — tem a sua origem na Biblia hebraica (Antigo
Testamento), Salmo 19: 8. No judaismo antigo uma tal expressdo funcionava sublinhando
o0 contraste existente entre a perfei¢do da lei divina e o cardcter arbitrario das leis promul-
gadas pelos legisladores das nagdes.

A segunda expressio - «lei da liberdade» — oferece-nos em si mesma uma curiosa
ligacdo entre dois conceitos aparentemente antinémicos o de «lei» e o de «liberdade», para
fazer da «lei perfeita» a que conduz a liberdade.

Efectivamente, num outro registo, uma tal antinomia estd presente nos escritos pau-
linos: de um modo particular nas cartas aos Romanos e aos Galatas, o Apdstolo opde a
liberdade crista resultante da justificacido pela fé a condicdo de cativeiro que ¢ a da exis-
téncia sob a lei.

E muito provével que a ligagio operada por Tiago entre «lei» e «liberdade», na
sua aparente antinomia, deva ser vista num pano de fundo que terd contribuido para a
tornar possivel, 0 pano de fundo do estoicismo. Os filésofos estéicos tinham, com efeito,
levado a cabo uma mutagdo de sentido em relagdo ao termo politico grego liberdade, conce-
bido antes como a independéncia de cada Cidade e dos seus cidaddos. Com o estoicismo,
a liberdade passava a ser vivida essencialmente como um ideal de autonomia interior. «Q
Manual de Epicteto comega por uma peti¢io de principio ao declarar que importa distin-
guir, na realidade, o que depende de nés e aquilo sobre o qual nenhum poder temos. Ora
a liberdade humana ndo pode racionalmente residir sendo na indiferenca perante aquilo
que nos escapa ou na sua aceitagao. Nao &, pois, sendo na medida em que o ser humano se
submete ao regime das leis da natureza que ordenam o mundo, e na medida em que
renuncia a opor-se a elas, que conseguird preservar a sua liberdade» (F. Vouga, 2001: 142).

A concepgio estéica da liberdade prescinde, pois, de uma palavra exterior a reali-
dade do mundo como palavra interpelante conducente a decisdo, a conversao e a transfor-
macéo, enveredando antes pelo caminho de uma conformidade deliberada e lticida com a
ordem estabelecida. O seu registo &, assim, claramente distinto do das Escrituras hebraicas
quando, no Salmo 19: §, fala da «lei perfeita» como uma lei que nio ¢ a lei do mundo mas
sim a que Deus, na liberdade da sua transcendéncia, dd a sua criagdo. E ébvio, pois, que
Tiago, ao justapor como justapde, e ao combinar como combina as duas expressdes em
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causa, estd com uma certa originalidade a operar uma sintese de duas concepg¢des opostas
da lei: para ele, a lei perfeita, que € a lei da liberdade, é a palavra transformadora que
Deus manifesta a partir da transcendéncia que ¢ a sua (Tiago 1: 22-25).

6. A «lei perfeita», que é a «lei da liberdade», é, na perspectiva de Tiago, a lei na sua
totalidade, mas de que estd ausente a lei cultual e cerimonial. Toda a énfase das suas afir-
macoes é colocada na lei ética. E ela que permanece a norma pela qual os cristios serdo
julgados (2: 12), e a transgressdo de um s6 dos seus mandamentos implica a transgressao
da lei na sua totalidade.

Uma tal lei ndo escraviza, liberta: para Tiago, a liberdade néo implica a anulagio da
lei mas, pelo contrdrio, é liberdade através da lei e na lei.

E esse o pano de fundo onde se inscrevem as reservas de Tiago no que diz respeito a
religido (onde estd implicado o culto prestado a Deus): «Se alguém cré ser religioso sem
disciplinar a sua lingua mas iludindo o seu coragdo, vé € a sua religido. A religido pura e
imaculada aos olhos de Deus o Pai, é esta: socorrer os 6rfaos e as vitivas nos seus apuros, e
manter-se limpo da corrupgao do mundo» (1: 26,27).

E extremamente significativo que, ao evocar como evoca o tema do puro e do
impuro, Tiago silencie toda e qualquer referéncia a lei ritual. Exprimindo-se como se
exprime, emerge claramente no seu discurso uma prioridade: a prioridade do campo ético
e social. O que ndo quer dizer que ele ndo supde a assembleia cultual: supde-na e a ela se
refere ainda que de um modo subentendido (cf 2: 1 ss).

Tendo em conta as consideracdes feitas, torna-se claro que «manter-se limpo da cor-
rupgio do mundo» (1: 27) ndo supde uma fuga da actividade social e do servigo a prestar
aos fracos ¢ oprimidos. E significativo, a esse respeito, que essas palavras ao serem em si
mesmas uma reinterpretagio ética de uma terminologia originalmente prépria do culto,
exprimem de um modo 6bvio um sentido ético.

Tiago propde, sem duvida, uma ética que luta por ser livre em relagdo a «este
mundo». Fa-lo cultivando uma distancia quer em relagdo a oikos, casa, (estdo ausentes do
texto epistolar consideragdes concernentes ao relacionamento entre senhores e escravos,
entre marido e mulher, entre pais e filhos; a palavra doulos, escravo, aparece uma tnica
vez, metaforicamente, logo no principio, quando o autor se denomina a si mesmo
«escravo de Deus e do Senhor Jesus Cristo»), quer em relagao ao Estado (ainda que a ele
haja possiveis alusdes na polémica indirecta contra as riquezas, na medida em que poderd
ser uma polémica contra a elite politica do Império romano: a critica da riqueza, além de
visar um grupo no interior da comunidade, parece visar também o exterior, na referéncia
aos latifundidrios — cf 5: 1-6; 2: 6 ss).

O horizonte de Tiago ¢ essencialmente uma comunidade. Mas ndo uma comunidade
qualquer. Trata-se de uma comunidade que se orienta autonomamente, em fungio do seu
préprio fundamento, que é a lei da liberdade e que conta com os seus docentes na instru-
cdo do caminho a seguir. Uma comunidade que vive a fé como uma fé que se traduz num
comportamento e é geradora da sua propria identidade.

7. Tiago 2: 14-26 — que constitui, de certo modo, o nicleo de todo o escrito — € a
famosa secgio epistolar sobre a lei e as obras que, inevitavelmente, suscita um confronto
com os textos paulinos onde 0 mesmo tema ¢ abordado (cf particularmente Romanos 3: 21
—4: 25 e Galatas 2: 14 b — 3: 18). A tese de Tiago encontramo-la formulada em 2: 14:
somente a fé e as obras em conjunto proporcionam a salvagao.
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Uma anélise, mesmo perfunctéria, desta secgio da carta ndo deixa, contudo, de ser
reveladora de uma certa dimensdo paradoxal. Comeca logo por ser surpreendente o facto
de o texto nos aparecer impregnado de vdrios termos técnicos (termos que ndo desempe-
nham nenhum papel no resto da carta) que nos fazem lembrar o universo nocional das
epistolas paulinas: «justificar» (2: 21, 24, 25), «justica» (2: 23), assim como a oposigao entre
«fé» e «wobras» (2: 14, 17, 18, 20, 22, 24, 26). Além disso, é ainda revelador o facto de Abrado
ser evocado e de Génesis 15: 6 ser citado (2: 23) - Paulo também o faz (Rom 4: 3 ; Gal. 3: 6).
Se o universo nocional &, assim, claramente paulino ja ndo o é, contudo, o objecto da refle-
xdo de Tiago: as mesmas nogdes técnicas sao utilizadas, mas o objecto da reflexdo ¢ outro
(cf . Vouga, 2001: 141-147).

Sobre este tema da fé e das obras, sdo formuldveis os seguintes topicos:

a) Quando se entra no universo do pensamento paulino apercebemo-nos de que,
subjacente & oposigdo estabelecida entre a «justica pelas obras da lei» (justica
que procura a sua justificagio como uma justificagdo que Deus concede
mediante as obras da lei simbolizadas na circuncisdo), e a justiga que encontra
a sua justificagdo mediante a fé «de» ou «em» Jesus Cristo — subjacente a essa
oposigdo estdo duas atitudes existenciais que implicam ndo sé duas compreen-
sdes de Deus, como também duas concepgdes de uma justa relagdo do crente
com ele.

b) Essa distingdo paulina entre a justificacdo em virtude da lei e a justificacio em Jesus
Cristo, tem como consequéncia uma dissociagdo entre Deus e a lei, na medida
em que, pertencendo a lei a ordem da criagdo, ndo pode fazer aquilo que s6
Deus faz: dar a vida.

¢) O universo légico de Tiago é diferente: a oposigao por ele operada nédo consiste
numa oposicio entre o Deus que se manifestou em Jesus Cristo e o Deus da lei,
mas sim entre duas compreensdes da fé: a fé sem as obras, que é uma fé morta
em si mesma, e a fé que se cumpre pelas obras (Tg 2: 21-24).

d) Se, de facto, Tiago recusa a oposigdo entre a lei e as obras, e se Paulo dissocia
da lei a justica de Deus, hd, porém, uma coisa a ndo perder de vista: a oposicio
paulina ndo é estabelecida entre a fé e as obras, mas entre a vida em Cristo e a
existéncia sob a lei.

e) Quando Tiago fala de «fé sem as obras», o que estd em jogo para ele € denun-
ciar uma «fé» que se esgota numa opinido sem entrar num agir concreto — dai
que ele a denuncie como uma fé impotente para salvar. As «obras» ndo sdo,
assim, outra coisa sendo a realidade existencial e ética do que Paulo chama a
liberdade crista (cf Rom 6: 15-23; 1 Cor 7: 17-24; Gal 5: 1,13).

8. A critica da riqueza, a que jd me referi, desempenha na nossa epistola um papel de
relevo (cf. 2: 1 ss e 5: 1 ss), critica que nada tem de politicamente correcto numa assembleia
que inclui pessoas ricas (2: 1). O quadro pintado por Tiago ndo é puramente tedrico. Ao 1é-
-lo ficamos com a impressdo viva de que:

- tanto ele como os seus destinatdrios vivem em comunidades cristds que se retinem
no que ainda se chama uma sinagoga (¢ esse o termo que aparece em 2: 2, habitual-
mente traduzido por «assembleia» ou «reunifo»);

— 08 membros ricos sao habitualmente recebidos com favoritismo e honras particulares;
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- 0 processo inevitdvel de institucionalizagdo de uma comunidade nascida da prega-
¢do do Evangelho estd em curso, surgindo como um imperativo lembrar o que
tinha sido ensinado sobre os pobres, herdeiros do reino jd no presente.

O tom polémico contra os ricos € reflexo, sem divida, de uma situagio social conhecida
do escritor na sua prépria igreja, e por ele extrapolada.

Tiago apresenta o rico como aquele que, artifice do nada, se enganou em relagao ao
seu presente. E significativo que ele fale dos inforttinios dos ricos ndo como de um castigo
futuro mas como de algo que ocorre jd no presente (cf 5: 1, onde o verbo estd no presente
e, contra a generalidade das tradugbes, como um presente se deve traduzir). Tiago pro-
clama que os inforttinios dos ricos estdo jd 14: ndo tendo acumulado sendo passado, o pre-
sente surge-lhe como o que estd marcado pelo ndo sentido. Tenha-se em conta que esses
«infortiinios» de que fala Tiago sdo expressos por um termo (talaipwria) de certo modo
raro, que significa literalmente o estado daquele que suporta a «calosidade» — neste caso, a
calosidade do coracdo, a cegueira, um presente que, por ndo o ser, ndo € sendo trevas. E a
riqueza feita pufrefaccdo (cf 5: 2,3). A violéncia do vocabuldrio utilizado faz pensar em
Amés, o grande profeta de Israel, proclamador da justica, que tinha vivido oito séculos
antes. O nada resultante de uma riqueza putrefacta, ndo é um nada neutro: possuidor de
um poder trdgico, pode metamorfosear a histéria no seu contrério, a ndo-histéria. O rico
converte-se, assim, num artifice do nada, ao transmutar o ouro em nio-ouro, o dinheiro
em nao-dinheiro, o ser em ndo-ser. E ao fazé-lo é a ele préprio que se devora (cf 5: 3-6).

Quando se trata do trabalhador, o saldrio € o seu sangue que, ao ser fraudulenta-
mente retido, lhe corta toda a possibilidade de se projectar no futuro (cf 5: 4).

9. Dirigindo-se «as doze tribos que vivem na didspora» —isto ¢, a todos os judeo-cris-
tdos que vivem fora da Palestina, sem que percamos de vista que uma tal nogao pode dar
lugar a conotagdes politicas - o autor da nossa epistola serve-se do nome de Tiago (irmao
de Jesus e chefe da igreja de Jerusalém durante mais de vinte anos) para apresentar aos
seus leitores, em contexto sinagogal, um quadro sedutor de uma vivéncia da fé crista.

Podemos dizer que o enquadramento histérico e religioso da nossa epistola € o do
judeo-cristianismo de finais do primeiro século. Exprimirmos com rigor e exactidio o que
se deve entender por judeo-cristianismo, implica explicitarmos um problema historica-
mente complexo.

Provindo dos historiadores do século XIX, o termo «judeo-cristianismo» funciona
como a antitese de pagano-cristianismo e visa sobretudo o primeiro século da nossa era —
ainda que se admita que um tal termo conheceu prolongamentos até, pelo menos, ao
século TV. Trata-se de um conglomerado de grupos que, diferentes entre eles, tém contudo
um denominador comum a uni-los: a convicgdo de que aos cristios impde-se-lhes conti-
nuar a observar a lei (a Torah judaica), independentemente da legitimidade ou nado do
culto sacrificial, interrompido, alids, desde 0 ano 70 com a destruicao do Templo.

Préticas variadas — observancia da circuncisdo, bem como das regras alimentares e
do shabbat, e das vérias leis morais — subsistiam entre eles.

A medida que a ortodoxia se foi implantando no cristianismo, o judeo-cristianismo,
a partir do século IV, foi sendo erradicado do Império romano.

Sobreviveu no Oriente até a altura em que o aparecimento do Islamismo, com a sua
subsequente expansao, provocard a sua extingao.

Pode-se, pois, historicamente constatar que houve durante os primeiros séculos da
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histéria do cristianismo homens e mulheres para quem era natural serem simultanea-
mente judeus e cristdos. E isso, sem divida, fazendo memdria de Jesus, esse Jesus que nas-
ceu judeu, viveu judeu e morreu judeu. O cristianismo como religido s6 aparece depois da
sua morte.

Etienne Trocmé, conceituado exegeta e historiador do cristianismo nascente, afirma
claramente que para essas pessoas «a moral ndo podia ser sendo um por em prética a Lei de
Moisés (a Torah), fonte de inspiragdo obrigatoria para os cristdos em cada um dos aspectos
da sua vida quotidiana. A moral judeo-cristd foi, pois, na Antiguidade uma realidade vivida.
(...) Na realidade, os judeo-cristdos foram durante todo o primeiro século majoritdrios no
seio do movimento cristdo, e subsequentemente s6 foram marginalizados no Império
romano, continuando a ser bastante numerosos, parece, no Império parto e nas regides situa-
das a sudeste das terras romanas (Ardbia, Sudao, Etiépia, etc.)» (E. Troemé, 2001: 61 e ss.).

Notas prévias a tradugéo:

1. O texto grego a que me ative é o estabelecido na edigdo critica de Nestle-Aland,
Novum Testamentum Graece, Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1993, 27°. edigéo.

2. Nesta minha tradugdo pode ler-se «irméos e irmds» em todos os passos onde as
outras tradugdes tém apenas «irmaos». Nao se trata de uma decisdo arbitrdria minha moti-
vada pelo desejo de emprestar indevidamente ao texto da carta a inclusdo do feminino.
Trata-se, sim, de ter em conta que o vocdbulo grego epistolar em questao — adelfoi adelphoi
— habitualmente traduzido sé por «irmaos», funciona na epistola como um masculino plu-
ral utilizado como um termo genérico. Para confirmacio exegética do que digo cf 2: 14-15:
o texto grego emprega, como nos outros passos, a forma masculina — adelfoi, adelphoi —
como um plural genérico, mas logo a seguir explicita-o empregando ambas as formas, o
masculino e o feminino, no singular — adelfoj, adelphos, irmdo e adelfh, adelphe, irma -,
ambas contidas no plural.

Carta de Tiago
cap.1

1 Tiago, escravo de Deus e do Senhor Jesus Cristo.
As doze tribos que vivem na didspora: satide!
2 Alegria plena, meus irmaos e irmas, quando assediados
por provas de todo o género.
3 Porque v0s o sabeis: a fé posta a prova forja a persisténcia.
4 Ora a persisténcia deve ir até ao fim,
para que sejais perfeitos e integros, em nada claudicando.
5  Mas se alguém entre vés tem falta de sabedoria, pega-a a Deus
- que a todos dé sem regateios nem humilhacées —
e ser-lhe-4 dada.
6 Peca-a, porém, com confianga, sem hesitar,
pois aquele que hesita é como uma vaga maritima, agitada e sacudida
pelo vento.
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Que uma pessoa dessas — dividida e instavel em todas as coisas —
néo pense receber do Senhor coisa alguma.

Que o irmdo se glorie:

o humilde na sua elevagao,

o rico na sua humilhagdo, pois passard como a flor do campo.
Efectivamente, quando o sol se levanta com o seu ardor,

a erva seca e a sua flor cai, e perde-se o seu belo aspecto.

E 0 mesmo com o rico: murchard no meio das suas empresas.

Feliz é a pessoa que resiste ao ser provada:

uma vez vencida a provagio, receberd a coroa da vida

que Deus prometeu aos que o amam.

Que ninguém, ao ser provado, diga: «Deus estd a por-me a prova.»
Porque Deus ndo ¢ posto a prova pelo mal,

e ele mesmo a ninguém pde a prova.

Mas cada pessoa é posta a prova ao ser arrastada e seduzida

pelo seu préprio desejo.

Entdo, uma vez fecundado, o desejo dd a luz o pecado,

e, uma vez amadurecido, o pecado gera a morte.

Nao caiais no equivoco, meus amados irmaos e irmas!

Toda a boa dddiva e todo o dom perfeito vém do alto, do Pai das luzes.
Nele ndo hd mudanca nem a sombra de um tropismo.

Por decisao sua gerou-nos pela palavra da verdade para que sejamos
uma espécie de primicias entre as suas criaturas.

Deveis compreender isto, meus amados irméaos e irmas:

que cada um seja pronto para escutar,

mas lento para falar e lento para se irar

porque a ira do homem nio produz a justica de Deus.

Pelo que, desembaragai-vos de tudo o que € sérdido e de todo o vesti-
gio do mal,

e acolhei com docura a Palavra em vés implantada:

ela pode salvar as vossas vidas.

Séde artifices da Palavra,

e ndo caiais no logro de pensar que basta escutd-la.

Porque se alguém é um mero ouvinte e ndo um artifice da Palavra,

é como aquele que contempla no espelho a face que a natureza lhe deu:
contempla-se e parte,

e imediatamente se esquece de como era.

Mas a pessoa que se concentra na lei perfeita, a lei da liberdade,

e nela persevera, ndo como ouvinte esquecedico mas como artifice da obra
- uma pessoa dessas sera feliz no que fizer.

Se alguém cré ser religioso sem disciplinar a lingua,

mas iludindo o coragao,

va ¢é a sua religido.

|
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A religido pura e imaculada aos olhos de Deus o Pai é esta:
socorrer os 6rfaos e as vitivas nos seus apuros,
e manter-se limpo da corrupcdo do mundo.

2

Meus irmaos e irmas, nao facais da fé em nosso Senhor Jesus Cristo,

o Senhor da gldria,

um pretexto para a segregacao entre as pessoas!

S’uponhamos, efectivamente, o seguinte:

Um homem com anéis de ouro e vestes sumptuosas entra na vossa
sinagoga;

e entra também um pobre andrajosamente vestido.

Se, pondo a vossa deferéncia no primeiro lhe dizeis:

«Senta-te tu aqui, € um lugar honroso»,

enquanto ao pobre dizeis:

«Tu fica aqui de pé» ou «Senta-te aqui no chéo, abaixo do meu estrado»
- nao ¢ uma segregacao que praticastes entre vos mesmos,

e ndo vos convertestes em juizes com raciocinios perversos?

Escutai, meus amados irmdaos e irmas:

Nao foi Deus quem escolheu os que sdo pobres no mundo

para serem ricos na fé e herdeiros do reino prometido aqueles que o amam?
Vs, porém, desonrais o pobre!

E, contudo, ndo sdo os ricos os vossos opressores?

Nao sdo eles que vos arrastam aos tribunais?

N3&o sdo eles que conspurcam a beleza do nome invocado sobre v6s?
Sem duvida fareis bem se realmente cumprirdes o que, segundo a Escritura,
é a lei real: Amards o teu proximo como a ti mesmo.

Mas ao fazerdes acepgéao de pessoas,

estais a ser artifices do pecado,

e a lei acusa-vos de transgressores.

Efectivamente, a pessoa que observa toda a lei mas falha num tinico ponto,
peca contra a totalidade.

Porque aquele que disse: Nio adulterards,

também disse: Ndo matards.

Ora, se nao adulteras mas matas estds a ser transgressor da lei.

A lei da liberdade vos ha-de julgar:

falai, pois, e agi de um modo consequente!

Porque o julgamento de quem ndo agiu com misericérdia, serd sem
misericérdia.

A misericérdia, essa, sai triunfante do julgamento.

Meus irmaos e irmas,
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para que serve alguém dizer que tem fé, se ndo tem obras?

Acaso poderd a fé salvd-lo?

Suponhamos que a um irmdo ou a uma irm3,

sem roupas e sem nada para comer no dia a dia,

um de vos diz: Ide em paz! Agasalhai-vos e saciai-vos!,

sem lhe dar o necessdrio para o corpo,

para que servem as boas palavras?

Com a fé é 0 mesmo: sem obras estd morta em si mesma.

Mas dird alguém:

Tu tens fé, eu tenho obras.

Mostra-me a tua fé sem as obras,

e eu mostrar-te-ei a fé pelas minhas obras.

Tu crés que Deus é um.

Fazes bem. Os demdnios também créem — e tremem!

Homem insensato!

Queres a confirmagdo de que a fé sem as obras é intitil?

Nao foi Abrado, nosso pai, justificado pelas obras

quando ofereceu o seu filho Isaac no altar?

Como vés, a fé colaborava com as suas obras,

e pelas obras a fé foi levada a perfeigéo.

Assim se cumpriu a Escritura que diz:

Abraio creu em Deus, e isso foi-lhe atribuido como justica,

e foi chamado o «amigo de Deus».

Como vedes, uma pessoa ¢ justificada pelas obras e ndo pela fé s6.
Similarmente, ndo foi também Rahab, a prostituta, justificada pelas obras
quando acolheu os mensageiros e os fez seguir por um outro caminho?
Em suma: tal como o corpo privado do espirito estd morto,

assim também a {é sem as obras estd morta.

3

Que entre vés, meus irmdos e irmas, ndo sejam muitos os que se tornam
mestres,

sabendo que nds (os que ensinamos) com um maior rigor seremos julgados,
pois todos erramos muito.

Se alguém nao erra no falar é perfeito, capaz de disciplinar também
todo o corpo.

Quando pomos um freio na boca dos cavalos para que nos obedegam,
dirigimos também todo o seu corpo.

E vede os barcos:

por grandes que sejam e por violentos que soprem os ventos,

sdo dirigidos com um pequeno leme para onde quer a vontade do piloto.
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Assim também a lingua, pequeno membro que é, gloria-se contudo de
grandes coisas.

E vede como uma pequena chama pode reduzir a brasas uma floresta
imensa!

Também a lingua ¢ um fogo

(ela, presente entre os nossos membros como o mundo da iniquidade)
que contamina todo o corpo e inflama o ciclo da vida,

inflamada como é pelo mundo infernal.

Efectivamente, todas as espécies de animais selvagens e de aves,

de répteis e de animais marinhos,

podem ser e tém sido domados pela espécie humana.

A lingua, porém, nido ha ninguém entre os homens que a possa domar
— ¢ um flagelo infatigdvel cheio de um veneno mortal.

Com ela bendizemos o Senhor e Pai,

e com ela amaldicoamos os homens feitos a imagem de Deus.

De uma mesma boca saem a béngio e a maldigao.

Meus irmaos e irmas, isto nao deve ser assim!

Porventura deita a fonte pelo mesmo orificio o doce e o amargo?
Porventura, meus irmaos e irmas, pode uma figueira produzir azeitonas,
ou uma videira figos?

Tao pouco uma fonte de dgua salobra pode dar uma dgua doce.

Quem, entre vJs, é sdbio ou douto?

Que mostre, pela beleza da sua conduta,

que uma doce Sabedoria inspira as suas obras.

Mas se 0 vosso coragdo € habitado pela inveja amarga e pelo espirito de
rivalidade,

ndo vos vanglorieis nem mintais contra a verdade.

Essa ndo € a Sabedoria que vem do alto;

é, pelo contrdrio, terrena, psiquica, demoniaca.

Pois, onde hd inveja e rivalidade,

hd também desordem e maldade de toda a espécie.

Mas a Sabedoria que vem do alto &, antes de mais nada, pura,

em seguida pacifica, moderada, conciliante,

cheia de misericérdia e de bons frutos,

ndo sectdria, despida de hipocrisia.

Ora o fruto da justica é semeado na paz para os artifices da paz.

4

De onde vém as guerras e as batalhas entre vés?
Nao vém precisamente dos vossos desejos que combatem nos vossos
membros?
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Desejais — e ndo tendes;

matais e invejais — e ndo obtendes;

lutais e combateis — e ndo possuis, porque nio pedis;

pedis — e ndo recebeis, porque pedis mal,

com a intencdo de tudo esbanjar nos vossos prazeres.

Infiéis criaturas!

N3o sabeis que a amizade com o mundo ¢ hostilidade com Deus?
Por conseguinte, o que quer ser amante do mundo constitui-se inimigo
de Deus.

Ou pensais que a Escritura, ao afirmar

Deus suspira ciosamente pelo espirito que fez habitar em nos,

é em vdo que o afirma?

Mas maior é a graga que ele da. Por isso diz ainda a Escritura:

Deus resiste aos orgulhosos, mas aos humildes concede graga.
Submetei-vos, portanto, a Deus.

Resisti ao diabo, e ele fugird de vos.

Aproximai-vos de Deus, e ele aproximar-se-d de v0s.

Lavai as méios, vés, pecadores!

Purificai os vossos coragdes, vés, individuos divididos!

Assumi a vossa miséria, lamentai-vos e chorai!

Que o0 vosso riso se converta em pranto e a vossa alegria em tristeza!
Humilhai-vos diante do Senhor e ele vos elevara.

Nio vos maldigais mutuamente, irméos e irmas!

Quem maldiz um irméo ou o julga, estd a maldizer a lei e a julgd-la.
Ora, se tu julgas a lei, ndo és dela um fazedor mas um juiz.

Um s6 é legislador e juiz: Aquele que pode salvar e destruir.

Mas tu que julgas o préximo — quem és tu?

E agora v&s, os que dizeis:

Hoje ou amanhi iremos a tal cidade, passaremos ld um ano,

faremos negdcios e ganharemos bom dinheiro —

v6s nem mesmo sabeis 0 que o amanha vos trard!

Pois o que é realmente a vossa vida?

Nao passais, com efeito, de um ténue vapor que aparece por um instante
e de imediato se dissipa!

Deverieis, antes, falar assim:

Se 0 Senhor quiser, viveremos e faremos isto ou agquilo.

Em vez disso, manifestais-vos orgulhosos nas vossas fanfarronadas.
Todo o orgulho deste género € mau.

Assim, pois, quem sabe fazer o que é belo e ndo o faz, tem o pecado consigo.
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1 E agora vos, os ricos:
chorai em altos brados pelos inforttinios que sobre vés estdo caindo!
2 Asvossas riquezas estdo podres e as vossas vestes comidas pela traga.
3 O vossoouro e a vossa prata enferrujaram:
a sua ferrugem servird de testemunho contra v6s e, qual fogo,
devorara a vossa carne.
Entesourastes nos tultimos dias!
4  Escutai!
O saldrio dos trabalhadores que ceifaram os vossos campos
—saldrio que fraudulentamente retivestes —
clama contra vés!
E os clamores desses ceifeiros j& chegaram aos ouvidos do
Senhor Sabaot.
5 Tendes vivido na terra no meio da luxtiria e do prazer,
engordando assim os vossos cora¢bes para o dia da matanga!
6  Condenastes, matastes o justo:
ele ndo vos oferece resisténcia.
7 Sede, pois, perseverantes, irmaos e irmas, até a vinda do Senhor.
Vede o lavrador: ele espera o precioso fruto da terra, perseverantemente
aguardando a chegada das chuvas, a tempora e a tardia.
8  Sede também vés perseverantes.
Fortificai os vossos coragdes, porque a vinda do Senhor é iminente.
9  Irméos e irmés, ndo vos queixeis uns contra os outros, para que nao sejais
julgados.
Escutai: o juiz estd a porta!
10 Fazei vosso, irmaos e irmas, o exemplo de sofrimento e de perseveranga
que sdo os profetas que falaram no nome do Senhor.
11 Olhai: declaramos felizes os persistentes!
Ouvistes falar da persisténcia de Job, e vistes o propésito do Senhor
— como o Senhor é misericordioso e compassivo.
12 Mas sobretudo, meus irmaos e irmds, ndo jureis,
nem pelo céu, nem pela terra, nem com qualquer outro juramento.
Que 0 vosso sim seja verdadeiro, como também verdadeiro seja 0 vosso nao,
para que néo venhais a incorrer em condenacio.
13 Alguém, entre vés, sofre? Que ore!
Estd alegre? Que cante um céntico!
14  Alguém, entre vés, estd doente? Que chame os presbiteros da comunidade,
e que estes orem sobre ele, ungindo-o com 6leo no nome do Senhor.
15 E aoracdo da fé salvara o doente e o Senhor levanta-lo-4.
E se cometeu pecados, ser-lhe-3o perdoados.
16 Confessai, pois, os pecados uns aos outros
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e orai uns pelos outros para serdes curados.
A oragdo actuante do justo tem uma grande poténcia.
17 Elias, que era um ser humano como nds, orou intensamente para que
nao chovesse, e ndo choveu sobre a terra durante trés anos e seis meses.
18 Orou de novo, e o céu deu chuva, e a terra fez germinar o seu fruto.
19 Meus irmaos e irmas,
se um de vs se extravia da verdade, e um outro a ela o reconduz,
20 que se saiba isto:
aquele que assim reconduz um pecador, tirando-o do caminho do erro,
salvara da morte a sua vida e apagard uma multiddo de pecados.

Do original grego o traduziu
Dimas de Almeida
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