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Resumo Depois de situar a teologia feminista cristd no contexto do pensamento
teolégico-biblico, este artigo ilustra os seus contributos mais relevantes para

a representagdo do feminino. Sao tdpicos fundamentais: i) a desocultacio

da presenca das mulheres na histéria da salvagao; ii) um novo olhar sobre o pecado
e a culpa na interpretacdo de Genesis1-3; iii) integragio dos simbolos cristios numa
perspectiva inclusiva e ndo andrdgina ou patriarcal; iv) a participacio das
mulheres nos diferentes ministérios e a partilha de responsabilidades e poderes.
Estes topicos sdo tomados apenas como exemplo pois se entende que a teologia
feminista questiona toda a teologia, sem se circunscrever as representacoes

do feminino.

Consciente do mistério que a envolvia, e com o qual ela prépria se maravilhava nas
suas ponderagdes nocturnas, a mercadora pesava os prés e os contras de empreender
uma longa viagem.

[M.I. Barreno, O circulo virtuoso]

Nota prévia

Uma comunicagdo feita a um congresso ou semindrio reveste, em regra, o
caracter de um texto exploratério em que o seu autor/a procura esbogar e
fundamentar novas hipéteses de pesquisa ou submeter a critica teses que
reputa originais.

Neste texto, nao é, porém, disso que se trata. Esta comunicagao ¢, apenas, um

ensaio de sintese pessoal de um vasto leque de leituras de textos de teologia
feminista crista provenientes de uma grande variedade de autores/as, leituras
feitas na perspectiva de vir a descortinar o seu possivel

Contributo para a representacao da identidade do feminino na cultura oci-

dental contemporénea.

Nisto consiste a minha resposta ao convite que me foi dirigido para participar

com uma comunicagao no Semindrio sobre “A Filosofia e o Feminino”, na seccio
votada a teologia.

Nao sendo eu, nem filésofa, nem teéloga, o meu contributo sé poderia ser o

da generalista, que reflecte a partir da sua experiéncia empirica e/ ou indaga acerca
do pensamento sistematico, ja elaborado por outrem.

ex a&quo, n." 1, 1999, pp. 93-106
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Comecarei por definir os contornos da teologia feminista crista (chor}to 1), com
referéncia ao seu comego e desenvolvimento (1.1), as suas caracteristicas gerais
(1.2) e a relacio que existe entre a teoria feminista cristd e o labor dos movimentos
feministas (1.3). ' o o

Tracadas as coordenadas que permitem situar a teologia feminista, crista,
ilustrarei, com alguns exemplos, o tipo de contributos que dela seﬂpodem esperar
para a representacao do feminino na cultura ocidental contemporanea. Refl‘ro, em
primeiro lugar, o trabalho de releitura dos textos bfbhco:s na perspef':tlva da
desocultacdo da presenca das mulheres na Historia da salvacdo (ponto 2), ilustran-
do-o com trés estudos paradigmaéticos: as matriarca's (2.1}, amulher do evangelho
que ungiu a cabega de Jesus (2.2) e o lugar de Maria de Magdala na comunidade
dos primeiros discipulos de Jesus (2.3). . .

Num segundo momento, procuro sintetizar alggns resultados da 1nve‘st1ga-
cdo feita em torno dos primeiros capitulos do Génesis. Este texto, que serviu, no
passado, como fundamento teoldgico para assinalar as mulheres um estatuto
menor e de subordinacao, relido, agora, num contexto cultural .diferente ealuz
das aquisi¢des de uma nova hermenéutica teolégica, plo’dfe servir de base a uma
antropologia nao sexista e a um humanismo de raiz Pantana (ponto .3). Se, por um
lado, a teologia feminista crista se dirige a superagao dos‘plreconcemos de matriz
cultural (3.1), por outro, abre novas dreas de reflexao teologica, como sucede com
a corporalidade e a sexualidade (3.2). o .

Muitos outros campos da teologia feminista crista mereceriam ser abordados,
Refiro-os apenas por memoria € com mero intuito seminal (p’orfto 4). -

Nesta comunicacio, tive a preocupagao de salientar os topicos principais d:as
problematicas em foco, ainda que sem a pretensio de exaustividade.- Para nao
ultrapassar limites de razoabilidade do tempo disponivel, o desenvolvnmento_de
cada topico ndo vai além do enunciado dos remas e do esbogo da respectiva
abordagem. Deixo para outros, mais qualificados na matéria do que eu, a tarefa de
levar por diante o trabalho agora comegado.

1  Contornos da teologia feminista crista

No “Diciondrio da Teologia Feminista”, num artigo assinado, conjuntan}epte, por
Catharina Halkes e Hedwig Meyer-Wilmes, define-se a ‘te.ologia feminista nos
seguintes termos: “Teologia de mulheres de orientacao femm}sta, que recon}}ecem,
denunciam, criticam e desejam superar o patriarcado na sociedade, na Igreja e na
convivéncia muatua”.! E, logo a seguir, se precisa: ' )

“Na teologia feminista, as mulheres ocupam o centrci do interesse; neli:-x sdo
teologicamente valorizadas tanto as experiéncias de Opressao no terreno da‘ féeda
vida, o ser-silenciada-e-marginalizada, quanto as experiéncias bem sucedidas de
libertagdo e de encarnagio”. > -

Convird assinalar que a teologia feminista nao € uma teologia da mulher ou
do feminino. Esta tltima — a teologia da mulher e do feminino — enquadra:—se
bem no pensamento teolégico mais tradicional. Porém, ainda que possa té-lo
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enriquecido com novos desenvolvimentos e tenha aberto também perspectivas
para um maior reconhecimento da identidade, dignidade e vocagao das mulheres
e preparado o caminho para a sua maior participa¢io na sociedade e na Igreja, nio
chega a questionar os fundamentos nem propée rupturas de paradigma, como
sucede com a teologia feminista.

A teologia feminista parte de uma postura de base de enfrentamento radical
da teologia dominante, que acusa de irremediavelmente eivada de premissas
preconceituosas de raiz androcéntrica e enfeudada aos interesses da cultura pa-
triarcal vigente.

Ateologia feminista dd voz a insatisfagdo das mulheres face as consequéncias
do pensamento teolégico dominante no que se refere a sua marginalizagdo/exclu-
sdonasociedade e nasigrejas e, do mesmo passo, procura fazer caminho no sentido
da consecussdo de uma efectiva igualdade em dignidade e direitos, tanto na
sociedade civil como no espaco eclesial.

Na presente comunicacio, vou cingir-me, explicitamente, ao contributo
dado pela teologia feminista crista para a representacao do feminino na cultura
ocidental contemporinea. Nao quero, porém, com esta opgdo, subestimar o
contributo que tem sido dado a causa feminista, através do desenvolvimento

do pensamento teolégico acerca da mulher e do feminino, elaborado, sobretu-
do, nos tltimos 50 anos. *

2 Comeco e desenvolvimento

A teologia feminista crista comega a constituir-se como corpo cientifico a partir da
década de sessenta, no rescaldo do Concilio Vaticano II, mas o0s seus antecedentes
remontam a meados do século passado e, paradoxalmente, beneficia ainda que
indirectamente, do contributo do Iluminismo.

No ultimo quartel do século XIX, um grupo de mulheres cristas americanas,
lideradas por Elisabeth Cady Stanton, empreenderam, pela primeira vez, uma
releitura da Biblia na perspectiva feminista ou seja a partir da consciéncia que
tinham de si mesmas como mulheres. O resultado desse esforco concretizou-se na
edicao da Women's Bible (em 1895, a primeira parte e em 1898, a segunda).

Este movimento transpde, para o espago da teologia, o conflito, entio nas-
cente no mundo secular, que tem por centro a tomada de consciéncia das mulheres
acerca da sua identidade, a recusa da subordinagdo e marginalizagdo a que se
sentem votadas na sociedade e na Igreja e a reivindicagdo da igualdade de direitos,
em todos os dominios da existéncia.

Nos primérdios deste labor feminista, a releitura da Biblia visava quatro
objectivos:

— expurgar dos textos sagrados os pressupostos andréginos e patriarcais que

lhes subjazem, por razdes meramente circunstanciais, relativas a certa época
da histéria e da cultura, préprias dos seus autores (por exemplo, passagens
do Antigo Testamento que associam a mulher a matéria, ao caos, ao mal ou
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certas passagens das Cartas de Sao Paulo, que recomeindam as mulheres
submissio aos seus maridos ou que impdem que elas nao falem em assem-
bleias eclesiais);

__ fazer ressaltar as situagdes de subordinagao e marginalizagao das mulh?res
referidas na Biblia, consciencializando e dando voz 2 meméria perigosa” da
opressdo feminina na Historia;

— descobrir a Histéria perdida (por ndo ter sido contada!) do lugar das 'rnullhe—
res na Histéria do Povo de Deus, bem como na tradicdo das primeiras
comunidades cristas; o . .

—  rever categorias, simbolos e linguagens do pensame.ntolcnsta-o e d-a htu:rgla
em que aquele se exprime segundo uma perspectiva 1nch,1.s1va,.1fst(').e, de
modo a integrar a experiéncia das mul‘heres e a dar-lhe a devida visibilidade
(por exemplo, a nogao de Deus e a.hnguagem com que a expressamos, a
teologia do pecado, a reflexao teologica sobre a corporalidade e a sexualida-

de, etc.).

Foi preciso esperar mais de meio século para que a teologia fe-m.i’nif;ta ganhasse
novo folego. Este ficou a dever-se, em grande parte, a0 f’act.o soaologlcg do acesso
de um ndmero significativo de mulheres ao ensino académico da teologla: Por essa
via, as mulheres adquiriram capacidade e estatuto para fazerem teologlta, e 4flze-
ram-no com autoridade, a partir da sua propria experiéncia humana e crista.

Por forca desta nova teologia, as igrejas cristas estao a mudar. Recorde-sf: que,
na década de cinquenta, se dao as primeiras ordgna(;(”)es dfé mulheres} ].Dresbllteras,
em algumas igrejas protestantes. Na Igreja catolica, deRo1s flo _Conc1ho Va’qcano
II, temos assistido a ondas de avango e recuo, como ¢ proprio do evoll_}lr das
grandes instituigdes, mas sao visiveis os sinais de mudanca ja alcar_mgados e irrecu-
saveis os indicios de mutacdes que se perfilam no horizonte da vida eclesial das
diferentes confissdes cristas.

2.1  Caracteristicas gerais

A teologia feminista cristd € uma teologia contextualizada e critic?. -

E uma teologia contextualizada, porque leva em conta o caracter situado da
palavra recebida e a historicidade das situacoes de vida sobre as quais se procura
reflectir a luz da Revelacao e da fé. : o

E uma teologia critica, porque poe em questao os }?rgssuPostos androgmo,s e
patriarcais, que tém estado na base do pensamento teo.loglco vigente, faz a denun-
cia das suas implicagdes na vida das mulheres ena sociedade em geral e desvenda
caminhos para 0s superar. o '

Euma teologia que, além de contextualizada e critica, é, cada vez mais, u@a
teologia comprometida em busca da dignidade e do lugar das mulheres na socie-
dade e na Igreja.

E também uma teologia esperangosa, que promove uma n.ludanga de olhar,
atitude e comportamento, em primeiro lugar na vida das proprias m}llheres, mas
também na vida dos homens e na sociedade como um todo e na Igreja.
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Numa sintese feliz, Elisabeth Moltman aponta como carécter diferenciador
da teologia feminista o facto de esta ter em conta o sofrimento das mulheres e estar
atenta as causas primadrias injustas que o determinam.

Encontra-se nesta formulagio algo de semelhante com a teologia da libertagao,
também ela atenta aos factores socioculturais, econdmicos e politicos, que influenciam
e/ou determinam a experiéncia humana de exploragéo e subordinagao.

A teologia feminista reflecte sobre a propria experiéncia da fé, no contexto
em que esta tem lugar; interroga e medita sobre o movimento de libertagdo das
mulheres e sobre o seu sentido histérico e, bem assim, aproveita das categorias
conceptuais desenvolvidas pela hermenéutica feminista, em geral, para, por sua
vez, criticar normas, valores e estereétipos de formato andrégino e patriarcal de
que toda teologia tradicional estd eivada.

Por tltimo, cabe referir que a teologia feminista é, tendencialmente, uma
teologia da totalidade, isto é, ndo se confina a um ou outro tépico, mas abrange,
com novo olhar, e novo método, toda a Revelacdo e toda a mundividéncia e
pratica cristas.

Conhecemos agora os seus primeiros frutos. Estd nascendo uma teologia a
partir de um novo paradigma antropolégico e suportada por novas hermenéuticas.

2.2 Teologia feminista cristd e movimentos feministas: uma imbricagdo fecundante

Nao ¢ por mera coincidéncia que Elisabeth Cady Stanton, a quem se deve a
iniciativa da Biblia das Mulheres, seja também elemento dinamizador dos primei-
ros movimentos americanos em favor do sufrdgio feminino nos EUA. Na origem
de ambas as iniciativas, estd a tomada de consciéncia da identidade das mulheres
e o empenhamento em torna-la reconhecida e consequente para as diferentes
institui¢des em que estdo em jogo a igualdade de direitos das mulheres e homens,
com o que isso significa de dignificacao e libertagdo do ser humano, mulher e
homem.

A primeira vista, pareceria, pois, 16gico esperar que a Igreja, que se apresenta
como defensora dos direitos humanos e perita em humanidade, tivesse acolhido
positivamente os movimentos para a emancipagdo das mulheres e a sua acgdo em
favor da igualdade. Historicamente, porém, tal ndo se verificou. As igrejas, e em
particular a Igreja catdlica, viram com suspei¢dao os movimentos feministas e as
mudangas que eles protagonizavam.

Foi preciso esperar por Jodo XXIII para que os movimentos feministas fossem
tidos pela Hierarquia da Igreja catolica como sinais dos tempos (cf. Pacem in Terris).

Contudo, a resisténcia da Hierarquia ao feminismo nao deve fazer esquecer
que, desde sempre, houve mulheres cristas que estiveram envolvidas na luta
feminista, com a intui¢do profunda de que a evangelizagio passa pela tomada de
consciéncia de todas as servidoes e formas de opressdo ou marginalizagdo e que
as mulheres engrossam as fileiras dos oprimidos e explorados da Terra.

Outra das dimensdes dos movimentos feministas, que é também cara as
mulheres cristds, é a da solidariedade, na sua expressao de sororidade: as mulheres
irmas numa mesma luta.

_  _ —
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Desde ha muitos séculos que, entre as mulheres cristds, se estabele_cera-m
particulares vinculos de solidariedade, revestindo, ou ndo, formas institucio-
nalizadas e oficialmente reconhecidas, as quais permitiram fazer desabrochar,
em todos os tempos, importantes focos de cultura feminina, que a desocultagao
do feminino a que ultimamente se tem procedido veio revelar. Pense-se, por
exemplo, numa Hildegarda de Bingen e a sua ac¢do sobre a cultura do seu
tempo. _

Reconhecendo que os movimentos feministas nasceram no mundo seculari-
zado e foram em parte fruto do Iluminismo e da Revolugdo Francesa (mesm? que
alguns dos seus expoentes maximos tenham permanecido cegos em relaga(') ao
género e, até, pelos seus discursos e posturas politicas, manifestamente dlscnrm—
natérios contra as mulheres), julgo que eles tiveram o seu contraponto nas Igrejas
cristas, incluindo a Igreja catolica.

As mulheres cristas, ao tomarem consciéncia da situagdo das mulheres na
sociedade, importaram essa reflexdo para o espaco eclesial e de?am-se conta de
que a sua dupla pertenga, a sociedade civil e a igreja, sob muitos aspectos se
tornava conflitiva. Nos anos sessenta, esta crise teve diferentes desfechos: para
umas o abandono massivo da pertenca eclesial e, por arrastamento, em alguns
casos, a rejeicdo da propria fé e pratica crista; para outras o refF)r(;o do seu
empenhamento na construgao de uma nova teologia e de um igreja com rosto
de mulher. .

A teologia feminista crista é um caso exemplar do movimento mais amplo
do despertar das mulheres para se assumirem como tal, de pleno direito, na sua
relacdo de fé e na vida da comunidade eclesial: _

Num relance retrospectivo, podemos, assim, verificar que sempre tem exis-
tido uma imbricagio fecunda entre os movimentos feministas e o desenvolvimento
da teologia. o

E, mais uma vez, se constata que, & medida que surgem novos feminismos
no sentido de reconhecer o lugar das mulheres na mudanga global, na antropologia
emergente, na nova civilizagdo e no equilibrio ecolégico, também a teologlla,\
feminista evolui para se assumir como teologia da totalidade. Presentemente, ja
ndo se trata de isolar a problematica das mulheres e dos seus direitos e pensar sobre
ela, mas a de meditar sobre a realidade no seu todo, a partir de um olhar inclusivo
interessado e empenhado na mudanga societal. o

No plano secular, vive-se, agora, o tempo do feminismo institucional que
reivindica um novo contrato entre o publico e o privado que seja respeitador do
género (depois de se ter passado pelo feminismo liberal — reivi-ndicage”’xo da
igualdade de direitos; o feminismo marxista—luta pela indepefndéncm economica
eigualdade de salario; o feminismo romantico assente na Valorlzagéo dos supgstos
atributos especificos do feminino, o emotivo e 0 natural, por oposigao ao racional
e técnico). No plano da teologia feminista, caminha-se, em paralelo, para a funda-
menta¢do de uma nova forma de ser igreja.
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3  Ateologia feminista como “meméria perigosa” ou o espago
de desocultagio da presenca das mulheres na histéria da salvagio

De entre os multiplos olhares, que configuram a teologia feminista merece desta-
que o labor intelectual de desocultagdo das mulheres nos textos da Revelacao.
Trabalho andlogo tem sido empreendido, com éxito, em outras dreas disciplinares
do conhecimento.

As pesquisas feitas nos vérios dominios tém em comum a preocupacio em
reconhecer a especificidade do género feminino e masculino, recusando o padrao
andrdgino como referente da norma e procurando devolver as mulheres a visibi-
lidade perdida por causa de grelhas de leitura baseadas no genérico homem ou
decorrentes de filtros proprios de culturas andrdginas e patriarcais e respectivas
estruturas de poder que as suportam.

No caso da teologia, esta perspectiva analitica da desocultacdo das mulheres
no espacgo da Biblia tem-se revelado hermeneuticamente muito fecunda, como se
podera ilustrar com os trés exemplo que seguem.

3.1  As matriarcas

Exemplo paradigmatico do esforgo que as tedlogas feministas estdo fazendo no
sentido da desocultagdo das mulheres na Biblia é o livro recentemente editado em
Espanha, sob a direccio de Isabel Gomez-Acebo, com o qual se inicia uma colecgao,
que tem por titulo sugestivo “ En clave de mujer”. A obra a que me refiro intitula-se,
simplesmente, “Releitura do Genesis”.

A intengao do livro é falar das mulheres citadas no Genesis, mediante uma
leitura reconstrutiva das suas personalidades, segundo um olhar feminista.

Como se diz na introdugéo, “a razdo da nossa escolha foi ditada pela inter-
pretagao negativa a que, tradicionalmente, tém sido sujeitas as mulheres biblicas,
classificadas de tentadores, sedutoras, rivais...E bom determo-nos sobre elas e
oferecer, se possivel, uma leitura reconstrutiva das suas personalidades, que sirva
de exemplo e de espelho para geragdo futuras. Retira-las do anonimato e do
siléncio, fazendo-as caminhar juntamente com os vardes na senda que conduz a
terra prometida, a mesma senda que nés, os seres humanos de todos os tempos,
percorremos”.®

Da obra ressaltam muiltiplas conclusées fundamentais de que destaco as
seguintes:

—  As mulheres também estiveram presentes, de modo significativo e conse-

quente, na Histéria do Povo de Deus, ainda que as suas personalidades
tenham ficado, muitas vezes, ocultadas e outras vezes deformadas, por um

discurso teoldgico andrégino e patriarcal tipico da envolvente cultural desses
tempos.

—  E possivel, desde logo, fazer uma leitura diferente do arquétipo de Eva e

proceder a reabilita¢do da figura da mulher mitica apresentada com tentado-
ra e a porta por onde entrou o mal no mundo, o bode expiatério de toda a
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humanidade e que transmitiu a sua culpa a todo o género humano. Uma
leitura diferente da tradicional permite contextualizar o relato biblico na
sociedade do seu tempo e constatar que o autor sagrado se limitaa identificar
asituacdo de discriminagao de que as mulheres eram Vitimas. Nesse cor’ltexto,
a figura de Eva e recolocada na galeria das mulheres sabias e susceptivel de
ascender ao conhecimento do bem e do mal. A esta luz, Eva reaparece como
a mie de todos os viventes e “ndo ha que imputar-lhe culpas de ordem
moral ou de inferioridade temporal que sirvam para justificar posturas
anti-mulher”.’ . A

—  Qinteresse pela vida das matriarcas €, por outro lacllo,’u‘ma das vias de pdr
em foco que as mulheres ndo estiveram ausentes da histéria do Povo.de ]E)eus:
As referéncias que lhes sdo feitas nos diferentes relatos do Genesis ndo 86
permitem conhecer a situagdo a que estavam sujeitas como mostram também
como algumas mulheres sempre se destacaram, enfrentando, com c_eno‘rme
valentia e consciéncia critica, essa situagio, no sentido da sua propria liber-
tacdo e da libertagao do seu Povo em ocasioes especiais. No referencial da fé,
cabe notar que Deus se revelou as mulheres tanto quanto aos homens,‘ que
conferiu as mulheres dons de profecia, que incumbiu as mulheres de misso-
es-chave ao longo da Histéria do Povo de Deus.®

—_ As mulheres referidas no livro do Genesis sdo espelho do projecto do DEL-IS
da libertacdo, na medida em que elas experimentam e exprimem o desejo
de liberdade, que tio profundamente habita o coragdo do ser humano. A
partir da sua propria condigdo de escravas (como Agar) ou de mulhere_s
estéreis (como Sara) ou, simplesmente, enquanto observadoras compassi-
vas da escravidio do seu povo (como Miriam ou Débora), a voz das
mulheres ndo so se levanta para Deus, invocando o seu Nome e a sua
protecgdo, como, em momentos de crise, quar}do tudo parece pgn?hd.o, o
seu engenho feminino sabe encontrar estratégias para vencer os Imimigos
(Judite). ]

— A obra a que nos referimos tem ainda o mérito de chamar a atengéo para as
figuras das mulheres escravas, as mais silenciadas e ausentes de entre as
mulheres silenciadas e ausentes, mas a quem Deus se revela de forma
compassiva e a quem confere missdes importantes na Histéria do Povo de
Israel.”

— Naio menos interessante é o capitulo que exemplifica o alcance do método
reconstrutivo, segundo o qual aparecem a nova luz personagens tradicio-
nalmente estigmatizadas por um olhar andrégino e patrlar;al (Vd. Mer-
cedes Navarro, Las extraiias del Genesis, tan parecidas y tan diferentes, obra
citada).

Em sintese, a releitura do livro do Genesis, a luz de uma critica feminista que vai
a0 encontro das mais recentes aquisi¢des da hermenéutica biblica e as integra,
constitui um marco importante no caminho da revisitagdo e da representagao da
identidade das mulheres e do feminino.
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3.2 "In memory of her”

A obra de Elisabeth Schussler Fiorenza, editada em 1988, nos Estados Unidos, é
um marco inquestiondvel no percurso da teologia feminista, numa das suas
vertentes — a desocultagdo das mulheres na Histdria da Salvacdo, a partir de uma
releitura da Biblia, segundo uma nova hermenéutica de raiz feminista.

Como a prépria Autora assinala, o seu percurso é movido por uma preocu-
pacdo de fundo — a busca da heranga das mulheres.

E realmente paradoxal que presencas femininas, tdo basilares na Histéria da
Salvagao, tenham ficado totalmente silenciadas ou relegadas para planos menores.
E o que sucede, por exemplo, com a mulher que ungiu a cabeca de Jesus e de quem
Cristo tera dito que o seu gesto, de tdo importante que era, haveria de ser lembrado
até ao fim dos tempos.

Fiorenza adverte, ndo sem alguma ironia, (ndo seja a ironia o mais poderoso
dos argumentos para questionar preconceitos...): “Trés discipulos tém papeis
destacados na narrativa da Paixdo, segundo o evangelho de Marcos: dois dos doze,
Judas que traiu Jesus e Pedro que o renega, e a mulher anénima que unge Jesus.
As histérias de Judas e Pedro estao gravadas na mente dos cristdos, ao passo que
a historia da mulher estéd virtualmente esquecida. Isto, apesar da ordem expressa-
mente dada por Jesus: Em verdade, em verdade vos digo que onde quer que venha a ser
proclamado o evangelho, em todo o mundo, também o que ela fez serd contado em sua
memdria (cf. Mc 14, 9). A acgdo simbolica profética da mulher néo veio a fazer parte
do conhecimento evangélico dos cristdos. Até o seu nome ficou perdido para nos.
Onde quer que o evangelho seja proclamado e a eucaristia celebrada, é outra a
histéria que se conta: a histéria do apéstolo que traiu Jesus. Recorda-se o nome do
traidor, mas esquece-se o nome da discipula fiel porque era mulher” (cf. obra citada).

Esta cena € particularmente relevante, dado o valor simbélico da ungao sobre
a cabeca de Jesus que o consagra como Profeta, Messias, Cristo. Segundo a tradicdo
foi, pois, uma mulher que reconheceu em Jesus o Cristo. Dai o comentério da
Autora: trata-se de uma “historia politicamente perigosa”, o que explica que o

episddio, que ¢, alids, narrado pelos quatro evangelistas, se apresente, em todas as
narrativas, com variantes que permitem torna-lo mais adaptado a cultura patriar-
cal judaica e greco-romana da época.

O labor cientifico lavado a cabo pela teologia feminista de proceder a uma
reconstrugdo das origens cristds primitivas, que inclua as mulheres e o papel que
elas desempenharam na historia da salvagdo, é, assim, uma forma de dar as
mulheres consciéncia do seu valor e de lhes devolver uma auto-estima, que séculos
e séculos de cultura androgina e patriarcal ndo ajudaram a construir.

A tendéncia cultural do passado para o silenciamento das mulheres e para a
desconsideragdo da sua presenga, ha agora que contrapor um esfor¢o de recons-
trucdo feminista da meméria ou seja de recuperagio da heranga crista das mulhe-
res. E este um dos filées promissores da teologia feminista cristd contemporanea
cujas consequéncias para as igrejas e para a sociedade ainda odv dificeis de
apreender em todas as suas dimensdes. Torém, exemplos colhidos em outros
campos do mundo secular, COMO sejam a tomada de consciéneia da exploracdo por
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parte da classe operdria no mundo industrial no principio do século, a dos
povos colonizados de Africa a partir dos anos cinquenta, ou dos direitos dos
indios da América Latina e outras minorias, deixam antever a forga transfor-
madora que podera irromper, decorrente da maior consciencializagdo das mu-
lheres acerca do seu silenciamento e marginalizagdo. Por isso se fala de
“memoria perigosa”.

3.3 O lugar proeminente de Maria de Magdala na comunidade dos primeiros
discipulos de Jesuis

No mesmo sentido do trabalho atras referido iniciado por Fiorenza tem-se desen-
volvido toda uma literatura de desocultagdo da figura de Maria de Magdala, a
discipula escolhida por Jesus para primeira testemunha do Cristo ressuscitado. Foi
ela a primeira a quem Cristo encarregou de anunciar, aos apostolos e demais
discipulos, que Ele, que havia morrido, estava vivo.

Por este facto, que as fontes documentam, € a uma mulher que, em rigor,
deve ser conferido o titulo de fundadora do cristianismo. Com efeito, é a partir
de Maria de Magdala que vai ter inicio a Igreja como comunidade daqueles e
daquelas que créem que Jesus de Nazaré estd vivo e vao dar testemunho desta
sua experiéncia de encontro com o Ressuscitado e de antincio do seu projecto
de salvacao.

Conhece-se, hoje, através de varios estudos, que a figura de Maria de Mag-
dala, a Madalena, detinha um lugar de relevo na Igreja primitiva, como o demons-
tra a propria iconografia.

Em 1945, as descobertas da biblioteca de Nag-Hammadi, no Alto Egipto,
permitiram alargar o conhecimento do papel de Maria de Magdala na Igreja
primitiva, nomeadamente através de um manuscrito coopta, datado do século 11,
e que é conhecido como evangelho segundo Maria de Magdala. Tratar-se-ia, assim,
de um evangelho apdcrifo, se ndo escrito pelo menos redigido e transmitido sob
autoridade de uma mulher e reflectindo o conhecimento e o sentir da comunidade
eclesial constituida ao seu redor e sob a sua autoridade.

Esta descoberta é particularmente rica de consequéncias. Em primeiro lugar
porque se trata de uma mulher, que teria tido acesso ao conhecimento espiritual e
teoldgico, contrariando, assim, abertamente, as leis da sociedade entdo vigentes,
em que as mulheres ndo era dado o direito de aceder aos estudos de religiao nem
de se pronunciarem nessas matérias.

Em segundo lugar, porque indicia e vem corroborar a ideia de que, na Igreja
primitiva, teria havido comunidades cristas de mulheres e homens conduzidas por
mulheres.

Por tltimo, ndo é sem consequéncias que o evangelho de Maria de Magdala
venha mostrar que a mulher ndo é apenas a pecadora de que mais se fala. Elaé a
amiga intima de Jesus, a “iniciada” a quem cabe transmitir na comunidade os
ensinamentos iais euhtis do Mestre."
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4 Uma releitura do relato da criagio (Gen 1-3)
4.1 Asuperacio dos preconceitos culturais e ideolégicos

O Génesis ou Livro das Origens serviu, até ha pouco tempo como fundamento
teoldgico de uma posicdo menor e subordinada das mulheres.

Porém, a sua releitura, a partir de um contexto cultural diferente e a luz de
uma nova hermenéutica teoldgica, podera contribuir para langar as bases de uma
antropologia ndo sexista e para um humanismo de raiz paritaria.

Subsidiariamente, a leitura feminista dos primeiros capitulos do Génesis
permite rever certas categorias teologicas, designadamente: a corporalidade e a
sexualidade, o pecado e a culpa, a relagao mulher-homem, a representagédo ou
imagem de Deus.

Convira recordar que o livro do Génesis ndo €, nem uma narrativa histé-
rica, nem a poesia de um mito, nem, muito menos, um tratado cientifico. Foi
escrito por volta do século VI ou V a. C, isto ¢, depois da experiéncia do exilio
na Babil6nia, a qual marcou profundamente a experiéncia religiosa do Povo de
Deus, e numa altura em que se desenvolveu todo um trabalho de compilagéo
da tradicdo oral daquele povo, relativamente a busca de sentido para a sua vida
colectiva.

E assim, que, no mesmo livro, se podem encontrar tradicdes diferentes,
justapostas e sem qualquer critica de permeio.

Porexemplo, em Gen 1, 26-31, refere-se a criacio do ser humano, como vario
e fémea, & semelhanca do que sucedeu com os outros animais, mas acima deles,
porque criado & imagem de Deus. A mulher e a0 homem, é confiado o encargo de
cuidar das demais criaturas.

EmGen2,...eGen3, ..., porém, a perspectiva € outra e permite sustentar o
lugar menor e a subordinagdo da mulher ao vardo. Infelizmente, durante séculos,
foi esta dltima a versdo mais difundida, por ser a mais consentanea com a cultura
patriarcal dominante.

A hermenéutica teoldgica contempordnea tem, porém, posto em destaque
varios aspectos que pdem em causa a justeza de uma tal interpretagdo.

Em primeiro lugar, o argumento da natureza etiolégica do texto: o texto
descreve uma dada situagdo (no caso, a posi¢do da mulher no contexto sociocul-
tural do povo hebraico, seis ou cinco séculos antes de Cristo) e, assim, as palavras
postas na boca do Criador ndo podem ser lidas como sendo prescritivas, mas
descritivas.

Por outro lado, a leitura feminista do texto pde em destaque que a mulher,
ao pretender apropriar-se da fonte do conhecimento do bem e do mal, surge na
Biblia com um papel fundamental: o de ser a iniciadora de um processo de
humanizagao e de cultura, certamente num contexto de ambivaléncia e de risco e,
por isso, vulnerdvel ao desvio, mas que nem por isso deve o<+ 2UDESlinnadv.

A critica feminista desculpabiliza a Fva, pundo em realce o essencial da
mensagem: face aos desvios intruduzidos pelo ser humano no plano de Deus, Deus
sempré intervém, relancando a aventura humana mais para diante.
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5 Pistas para a abordagem de novos temas
5.1 Corporalidade e sexualidade

A teologia feminista ndo se limita & releitura do Génesis na perspectiva das
categorias tradicionais (dignidade do ser humano, mulher e homem; dimensao
relacional do ser humano, etc.). Fa-lo também a partir dos interrogantes proprios
de cada época. E, assim, que a teologia feminista contemporanea abre caminho,
por exemplo, ao aprofundamento da corporalidade e da sexualidade, tematicas
que, por miiltiplas razdes, ganharam, no nosso tempo, uma particular relevancia
como objecto de reflexdo e compreensao sistematica.

Como lembra Mercedes Navarro, “0s corpos das mulheres vivem actualmen-
te numa particular situagao de contrastes: os corpos/objecto, reclamo quotidiano
da sociedade de consumo, co-existem com os corpos maltratados das mulheres,
vexadas e mortas impunemente em muitos pontos do mundo. Enquanto as mu-
lheres mais consciencializadas persistem em reclamar os seus direitos corporais e
denunciam uma hegemonia da sexualidade quase exclusivamente genital, propria
do patriarcado, um grupo infinitamente muito mais numeroso vé-se subjugado
corporalmente, com escassa consciéncia do que lhe ocorre” .!?

Uma melhor compreensdo do ser antropoldgico da mulher reflectir-se-3,
necessariamente, na re-visitagio da corporalidade. E esta passa por uma concepgao
do corpo como parte integrante do ser humano, mulher e homem, a qual nao ¢
susceptivel de alienagdo e, muito menos, de apropriacao ou de posse.

A corporalidade humana surge na Biblia como dado primigéneo em
contexto relacional e onde a sexualidade é explicitamente valorizada por Deus.
E, volto a citar Mercedes Navarro: “O corpo humano, em sua primeira definicao
sexual, denota uma visibilidade positiva em sentido ético (bom) e estético (belo)
que o narrador coloca na boca de Deus como sua imagem na qual Ele se
reconhece”.”

O corpo é, pois tido como projecto de Deus, projecto plural, relacional e
compartilhado. A dimensao corporal dos humanos é a ponte de ligagdo a todos os
demais elementos criados. E a expressdo da tarefa de “dominio” ou ordenagao de
todas as coisas criadas.

Assiste-se, hoje, a um imenso esfor¢o por parte da teologia feminista crista
em torno da questdo antropolégica, com vista a reconstrugdo de uma antropologia
cristd, que ndo s6 supere os pressupostos androcéntricos, que informam o pensa-
mento teol6gico candnico, como integre os contributos das teorias feministas, que
vém sendo desenvolvidos pelas varias disciplinas pertinentes.

Em particular, a assimilagio do conceito de género nao pode deixar sem
consequéncias a antropologia crista.

O relato biblico acerca da criacdo, se interpretado como experiéncia da fé de
Israel, designadamente no contexto da sua dupla libertagio, da escraviddo do
Egipto e do cativeiro na Babiloriia, contextualizado e confrontado com os mitos
entdo conhecidos, permite fundamentar aspectos relevantes para a representacao
do feminino, tais como:
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— a mulher é, incontestavelmente, considerada como ser humano de plena
estatura;

— amulher e o homem surgem como revestindo idéntica natureza e apresen-
tando-se com valor idéntico;

— amulher e 0 homem surgem como parceiros em que ambos tém estatuto de
perfeita igualdade;

— a mulher e 0 homem sdo, uma e outro, criados a imagem e semelhanga de
Deus;

— amulher e 0 homem estdo convidados por Deus a uma relagdo de intimidade
e de alianca assente na igualdade e no respeito reciproco.

A interpretagdo destes textos no quadro do mito do pecado original tem obscure-
cido e prejudicado a sua rica densidade ética.

Destaco trés aspectos.

Em primeiro lugar, a associagdo do corpo e a sensorialidade a transgressao
tende a ignorar ou a subestimar o lugar do corpo e da sensorialidade como veiculo
de responsabilidade.

Desvalorizando e temendo o desejo, tende-se a ficarnuma visdo fragmentada
do corpo e abre-se a porta a todas as alienagdes.

Culpabilizando Eva por ter cedido a sedugio da serpente, esquece-se que a
mulher (tal como o homem) estd em representagdo da humanidade (o ser humano
total) e que a narrativa da queda €, apenas, e tdo s, a ilustracao do dilema humano
face & ambivaléncia de todo o processo de humanizagao.

Nota final

O meu desejo com esta comunica¢io é mostrar como do desenvolvimento de
uma teologia feminista se pode legitimamente esperar um contributo muito
positivo para a representagdo do feminino na cultura ocidental contemporanea.
Fi-lo, recorrendo a exemplos que ilustram alguns dos campos de interesse da
reflexdo teolégica. Ficam, no entanto, por abordar muitas outras areas igual-
mente relevantes para a compreensdo do feminino, como sejam a nog¢ao e a
imagem de Deus/Deusa que s6 por limite de espago e de tempo nao aflorei
neste texto."

Nao concluirei, porém, sem fazer referéncia a duas areas de aplicagao da
teologia feminista, que podem ser do maior impacto na alteragdo, ndo so das
representagdes mas também das préticas (atitudes e comportamentos), relativa-
mente a novo paradigma de incorporacao do feminino nas sociedades seculares e
nas igrejas. Refiro-me, por um lado, aos simbolos usados nas liturgias e, por outro,
a participagdo das mulheres nos ministérios ordenados.

Existe, hoje, copiosa e interessante bibliografia sobre uma e outra destas dreas
tematicas e serd por sua mediagdo que se poderdo esperar mudangas significativa
no futuro.
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Notas

Diciondrio de Teologia Feminista, ed. Vozes, 1997, p. 502.

Ibidem.

Cf. M. T. Santiso, La mutjer espacio de salvacion. Mission de la mujer en ln Iglesia, una
perspectiva antropoldgica. Ed. Trilce, Montevideo, 1991. Nesta obra, fica amplamente
documentado o importante percurso que foi feito, desde Ledo XIII aos nossos dias,
pelo pensamento teoldgico oficial da Igreja catdlica acerca da temética da mulher
e do feminino.

Tém-se multiplicado, a ritmos vertiginosos, as obras de teologia feminista que tém
sido publicadas nas tltimas duas décadas, sobretudo nos Estados Unidos,

na Europa e na América Latina. Marco significativo de todo este labor intelectual
é a edigao, em 1995, de um Diciondrio de Teologia Feminista, organizado por
Elisabeth Gossman e outras tedlogas alemas. Qutro indicador significativo

da importincia alcancada pela teclogia feminista € o facto da conceituada revista
Concilium ter passado a reservar um dos seus quatro niimeros anuais as temdticas
da teologia feminista. Nao menos ilustrativo € a realizagdo do Primeiro Sinodo
Europeu de Mulheres, que teve lugar em Gmundem (Austria), em 1996, e decorreu
sob o lema “As mulheres pela mudanga no século XXI”. Vd. Pilar de Miguel (ed.),
Europa con ojos de mujer. Primer Sinodo Europeo de Mujeres. Ed. Verbo Divino, 1996.
L. Gomez-Acebo (ed.), Relectura del Genesis, Col. En Clave de Mujer. Ed. Desclée

de Brouwer, 1997. Além da coordenadora da edicéo, a obra inclui outros valiosos
contributos de tedlogas espanhola muita conceituadas: Carmen Bernabé Ubieta,
Elisa Estévez Lopez, Maria Dolores Aleixandre Parra e Mercedes Navarro Puerto.
Ibidem, p. 12.

Cf. I. Gomez Acebo, Un [urado Feminino Declara a Eva: no Cupable, in op. cit, p. 13.
Cf. Maria Dolores Aleixandre, Las Matriarcas, in op. cit.

Vd. Elisa Estévez, Las Grandes Ausentes. La Memoria de las Esclavas en los Origenes
de Israel, in op. cit. .

Vd. E. S. Fiorenza, In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of Chritian
Origins. The Crossroad Pub. Co., Nova lorque, 1988. Existe tradugdo em portugués,
editada pelas E. Paulinas, S. Paulo, 1992.

Cf.]J. Y. Leloup, L’Evmlgile de Marie, ed. Albin Michel, 1997.

Mercedes Navarro (dir.), Para Comprender el Cuerpo de la Mujer. Una Perspectiva
Biblica y Etica. Ed. Verbo Divino, 1996.

Mercedes Navarro, Cuerpos Invisibles, Cuerpos Necesarios. Cuerpos de Mujeres

en la Biblia: exégesis y Psicologia, in op. cit., p. 142.

No Diciondrio de Teologia Feminista, obra ja citada, sdo 95 as entradas consideradas
correspondentes a outros tantos temas abordados pela teologia feminista.




